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EDITOR

erhaba! Uglincti sayimizla karsinizdayiz. Dergi gikartmak, 6zellikle

de hakemli ve uluslararasi bir dergi yayinlamaya calismak, i§neyle

kuyu kazmak misali sabir gerektiren bir istir: Makalelerin segilip

yayina hazirlanmasi stirecinde her eserin, alaninda uzman, gizlilik
esasini benimseyen, ikiser hakem tarafindan incelenmesi, gerektiginde bireysel
katkilariyla diizenlemeleri, gevirilerinin yapilmasi, dizgisinin hazirlanmasi ve
nihayetinde basilmasi. Asil gdrev ise dagitim asamasinda amacina ulasmakta.
Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Mudurlagi gibi dnemli kurumlar tarafindan
taranarak, Turkiye’ deki tum dniversite kitiphanelerini, ilk 100’e girmis diinya
Universitelerini, uluslararasi kitliphaneleri, Bakanlklari, resmi makamlari,
Genelkurmay Baskanligini, arastirma, fikir ve akademik yeniliklere acik degerli
okurlari dergimizle bulusturuyoruz. Stiphesiz sizlere yiizeysel bicimde belirtilen
bu islemlerden dolayl zaman zaman bazi aksakliklar s6z konusu olmakta.

Yeni Fikir Dergimizin formatini, diger hakemli dergilerde oldugu gibi,
alisagelmis diizen ve icerik halinde gérmek isteyen bazi okurlarimiz mevcut.
Bu yéndeki degerlendirmelerini aldi§imizda seviniyoruz. Uzmanlik alaninda
bile yeterli bilgi birikimine, arastirmaya ve yenilige sahip olmayan bir kisim
akademisyenin bulundugu Glkemizde, dergimizin okundugunu, incelendigini
gormek buttin yorgunlugumuzu aldi§ gibi bizleri gii¢lendiriyor. Dergimizi
yayin hayatina gecirme amacimiz; adindan da anlasilacagi tzere sadece akademik
yazilari degil, akademisyen olmayan kisilerin arastirma ve fikir yazilarini da
uluslararasi Kisi ve kurumlara tanitarak alisiimisin disinda, yayin hayatinda farkli
bir ¢1gir agmaktir. Bu baglamda akademik yazilarimiz igin yazim kurallari ve
birbirinden degerli hakem heyetimiz vardir.

Bu sayimizda her biri alanlarinda uzman ikiser hakemimiz tarafindan
incelenen iki adet akademik makalemiz, iki adet 6zgln calisma, bir adet roportaj
bulunmaktadir: “Kitahyali Gaybi Sun’ullah’in Siir Diinyas (Kesfi'l-Kita) ile
ilgili Bazi Tespitler”, “Neo-Conizm’in Dehsetengiz “Gida Emperyalizmi”,
“Islami Siyasal Kimligin Déntisimiinde Oznelerin Rolii Ve Demokratiklesme
Sorunu”, “ilk Mescitten Bugiine Camii”, son olarak da yeni nesil bir egitimci
ve is adami olan Cengiz ALTINTAS rdportajini sizlerle bulusturduk.

Dergimize gonderilen yazilarin daha 6nce herhangi bir yerde yayinlanmamis
olmasi ve bize yollandigi sirada diger dergilerin de§erlendirme stirecine alinmamig
olmasinin gerektigini hatirlatiriz. Yeni Fikir Dergisi’nin yayina hazirlanmasinda
emegi gecen Yayin Kurulu iyelerimize, bizden manevi destedini ayirmayan fedakar
hakemlerimize, yabanci dil komisyonu tyelerimize, yazilarini génderen degerli
arastirmacilarimiza, dergimizin basimini gergeklestiren teknik sorumlumuza
tesekkirlerimizi sunuyoruz. Dérdiinct sayimizda bulusmak dilegiyle...

Rabia CAKI(Yayin Koordinatorii/Yazi isleri M tidiri)

uten Tag! Wir sind mit der dritten Ausgabe vor ihnen.Eine International,

referierte Zeitschriftsausdruck ist eine besondere Gedultssache. Es ist

so, als wiirde man mit einer Nadel den Brunnen ausgraben. Bei der

Vorbereitung des Artikels wird es von zwei Gutachtern die in diesem
Bereich Experten sind, unter der vertraulichen Annehmung alles Gberprift. Bei
Notwendigkeit kann der gutachter seine eigene Beitrage hinzufiigen. Die Satze
werden nach der Ubersetzung geordnet, nachdem ist das fiir das drucken bereit.
.Die Hauptaufgabe ist, das Ziel bei der Verteilungphase zu erreichen. Unsere
Zeitschrift wird von wichtigen institutionen wie von der Generaldirektion des
staatlichen Archiv durchgescannt. Dank uns treffen sich universitaetsbibliotheken
der ganzen Tirkei, die weltweit Top 100 Universitaten, die internationale
Bibliotheken, das Ministerium, die offiziellen Behdrden, und der Generalstab.
Unsere Leser die sich fir Ideen und akademische Neuigkeiten interessieren, ist
unsere Zeitschrift ein Treffpunkt. Zweifellos treffen manchmal Probleme auf, die
wir ihnen in oberflachlicher Art und weise angeben, die sie betreffen.

Manchen von unsere Lesern, méchten den Format und Inhalt von unserem
Yeni Fikir Zeitschrift so haben, wie es bei den Ublich referierten Zeitschriften
gewdhnlich ist. Zu dies themigen Bewertungen freuen wir uns immer wieder.
Wo es weder hochqualifizierte, noch erforschende oder erneuerungen bei eigenen
Akademikern in unserem Land gibt, ist es gut zu wissen,dass unsere Zeitschrift
gelesen und begutachtet wird, dies gibt uns Kraft und nimmt unsere Mdigkeit.
Unser Ziel; warum wir die Zeitschrift veréffentlichen mochten ist, wie sie auch
aus dem Namen entnehmen kdnnen, ist das nicht fiir Akademiker, sondern
auch fur nicht Akademiker. Sie kdnnen hiermit ihre Meinungen,Recherchen

ello! We are in front ofyou with our third issue. Publishing a magazine,
especially an international refereed magazine is a hard business, requires
patience and it is just like digging a well with a needle : investigation of
every single piece ofarticle by two referees who are experts in their fields
and give importance to privacy, adding and individual additions are made if seen
necessary, translating the articles, making arrangements and finally publishing.
Main work is distributing the magazines. We are distributing this magazine all
university libraries, top one hundred universities of the world, international
libraries, ministries, official departments to General Staff after it is scanned by
Prime Ministry National Archives Management. It is out of doubt that due to
these process which we just told superficially , there may be some problems.

Some of our readers want to see the size and formation of New Idea
Magazine as they are used to see in other refereed magazines. We are happy to see
criticisms made on this point. Seeing that our magazine is read in our country
in which there some academicians who are lack of enough knowledge in their
fields, not only remove our fatigue but also makes us more powerful. Our main
aim in publishing this magazine is not only publishing academic articles but also
create a new age by publishing the articles of those who are not academicians and
introduce their articles to international individuals or departments. On this point
we have editorial staff and arbitration court.

In this issue, we have two academic articles, two original literary texts and
one interview which are all examined by two expert referees for each article.
“Some definitions related to Poetry World of Gaybi Sun’ullah from Kutahya”
“Dreadful “Food Imperialism of Neo-Conism” , Role of Individuals
in Transformation of Islamic political identity and problem of being
democratic” , “Mosques today from first small mosques” and finally the
interview of Cengiz ALTINTAS who is both a contem

We want to remind that articles we publish in our magazine have not been
published in anywhere before and these articles are evaluated according to arrival
order to our center. We give our special thanks to ; Our Publishing Committee
members, altruistic referees who always support us morally, our members of
board of foreign languages, dear researchers who send their articles , and technical
staffwho publish our magazine.

Hope to meet in our fourth issue again...
Rabia CAKI(Coordinator)

und ihre Anregungen an internationale Personen und institutionen einfiihren.

Statt dem gewdhnlichen haben wir ein anderes Ziel vor mit unserer Zeitschrift.
In diesem Zusammenhang haben wir ein wertvolles Gutachterteam die fir die
Schreibregeln, und fiir das Wissenschaftlich akademisches schreiben da sind.

In dieser Ausgabe haben wir im Expertenbereich zwei Gutachter
die das Wissenschaftliche recherchen.Es beinhaltet auch ein Interview
und ein authentisches Werk. W ir haben fur euch, von dem Einige
Festlegungen uber das Gedichtwelt des Gaybi Sun’ullah von Kitahya,
Neo-Conismus’es Entsetzliche ‘Nahrungsmittel Emperialismus’, die Rolle
der Subjekte in der Wandlung der islamischen Politik-ldentitat und das
Demokratisierungsproblem und die Moschee seit der ersten Masjit bis
heute und als letztes haben wir eine Interview mit einem Erzieher und
Unternehmer Cengiz Altintas, herausgestellt.

W ir mochten Sie daran erinnern das Artikeln die zu uns geschickt werden,
irgendwo anders unverdffentlicht sein missen, und jenes nicht von anderen
Zeitschriften zur Bewertungprozesses in Kenntnis genommen sein mussen. Wir
bedanken uns recht herzlich bei der Vorbereitung der YENI FiKIR Zeitschrift
fiir die Beitragen der Redaktionsmitglieder, fir die schonungslose moralische
Unterstlitzung der Gutachtern, fiir die fremdsprachen Kommissionsmitglieder,
fur die wertvollen Erforscher die uns ihre Artikeln senden, und fiir den
verantwortlichen Techniker der fir uns die Zeitschrift ausdruckt. Wir hoffen auf
ein wiederTreff bei der vierten Ausgabe.

Rabia CAKI (Koordinator)
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ISLAMI SIYASAL KIMLIGIN DONUSUMUNDE

OZNELERIN ROLU VE

DEMOKRATIKLESME SORUNU

Ensar NISANCI

Dog.Dr. istanbul Halig Universitesi isletme Fakiiltesi
ensarnisanci@ gmail.com

Giris: Islameiligin Kamusal Gérindrligindeki Artig ve Karsitlasan Yorumlar

slamcilik, ginimiz Turkiye'sine iliskin str-

dirtlen sosyal ve siyasal icerikli akademik

ya da medyatik tim kamusal tartismalarin

en dnemli referanslarindan biri haline gelmis
bulunuyor. Gergekten de cagdas Turkiye'ye ilis-
kin tartismalarin bu ugraga deginmeden tutarl
ve yeterince guivenli bir yol izlemeleri pek mim-
kiin goérinmiyor. Zira kamusal alandaki islami
gorinirligunin dramatik artisi ve bu baglamda
islami / islamci hareketlerin ¢agdas Turkiye'deki
yeri ve degisiminin anlamlandiriimasi, bugiinin
toplumsal ve siyasal atmosferinin anlasiimasinda,
onemli ve ayricalikli bir yer tutuyor.

Tirkiye tartismalarinda islamciiga  6zel

bir yer verdi§imizi reddetmeden, soézgelimi,
Turkiye'de “sol” ve sosyalist diistincenin etrafinda
kiimelenen toplumsal hareketlerin degisimi ve ev-
rimi, kiiresel temayille uyumlu bigimde, tartisma
dist ya da tartismanin marjinda kalirken, islam-
cilik ve islami siyasi kimlik, tartismalarin merke-
zinde yer aliyor. Su halde, denebilir ki, islami ola-
ni bu tartismalarin 6nemli bir odagi haline geti-
ren sey islam dini ya da islam teolojisi degildir.
islam’in, bir kimligin organize edici ilkesi olarak
ortaya ¢ikmasli, 6zellikle de bu kimlik merkezin-
de kiimelenen toplumsal hareketlerin bir yandan
siyasi ve ekonomik bir gii¢ kazanirken, diger yan-
dan kamusal alandaki goriintrluklerinin artmasi-
dir. Diger bir ifadeyle, bu konuya iliskin stirdi-
rilen tartismalar islam dinini degil, Msliman’y,
kolektif 6zne konumundaki islami sosyal hare-
ketleri, islami grup ve cemaatleri ve yasam diin-
yasini’ bicimlendiren bir dederler manzumesi ola-
rak Mslimanhgi konu ediniyor.

Akademik yazin ve medyada yer alan kamu-
sal tartigmalarda islam’in kamusal gérinirligi-
niin artisi konusunda ortaya ¢ikan goris birli-
§i, gorundrligun miktarlandiriimasi (derecelen-
dirilmesi), yéninun belirlenmesi, agiklanip yo-
rumlanmasi s6z konusu oldugunda, tartismanin

glincel siyasetle iliskisi ve reel siyasetin karsi ko-
nulmasi glc, “taraf tutma” cagrisi karsisinda, ye-
rini keskin bir ayrismaya birakiyor. Gittikge gesit-
lenen ve kimi zaman agikca karsitlasan (zitlasan),
birbirleriyle rekabet halindeki bu gérusler kamu-
sal tartisma ortaminda kaginilmaz bir sekilde si-
yasal bir nitelik kazanarak, birbirlerine Ustiinlik
sa§lamaya calisiyor.

islamcihgin kamusal alandaki gdriinirli-
gundn artisini yorumlamayi ve belli bir “Tarki-
ye’ anlayisiyla, islamciligin *yéniin{” tespit etme-
yi hedefleyen akademik ¢alismalarda, kimi zaman
karsitlasan (zitlasan), kabaca iki ana yaklasimdan
s6z edilebilir: Bunlardan ilki, bu gortnarlik ar-
tisini kurucu “muasir medeniyet” hedefine karsit
bir ilerleyis, hatta “sizma” ve “ele gegirme” olarak
konumlandirarak, islami gorandrlaga, tanimla-
yici nitelikleri agisindan irrasyonellik, marjinallik
gibi yapisalci-islevselci analizler baglaminda islev-
sizligi isaret eden ozelliklerle betimliyor (Hung-
tington, 1996: 174). Bu yaklasim, Cumhuriyet
tarihinin ilk yillarindan miras kalan ve hala gi-
clini koruyan “karsi-devrim” temasiyla, islami si-
yasal hareketleri gericilik, “laik rejim diismanhgi”
gibi koktenciligin damgalayici vasiflarini da kap-
sayan bir dizi sistem-disi niteliklerle tanimladi-
g1 gozleniyor. Bu yaklasimin karsi kutbunda ise,
perspektifi itibariyle islamci kimligin tarihselli-
gine ve bu tarihte agifa cikan degiskenlik ve ge-
sitlilige dikkatleri geken, islamci hareket icindeki
sistem-ici ve sisteme tehdit icermeyen olanaklarin
altini ¢izen bir baska bakis acisi yer aliyor (Yeni-
giin, 2006; Onis, 1997, 2000, 2001; Kuru, 2007;
Yavuz, 2005).

islamci kimligin tarihsel serlveni iginde-
ki farkli duraklari konu edinmeye calisan ikinci
perspektif, islamci kimli§in cagdas gelismelerle
donuslu iliskisine ve donusme kapasitesine isaret
ediyor. Bu yoruma gére, islamci kimlik devletin
ve toplumun islamlastirimasi yonindeki reel si-

ishak TORUN

Yrd.Dog.Dr., Nigde Universitesi, E§itim Fakiltesi,
Ilkogretim Bolumu

yasal talepten, baska yasam tarzlarini diglamayan
bir siyasal anlayisa ve bununla uyumlu bir din an-
layisina dogru bir gelisim gdsteriyor.

Siyasal olarak islamcilik, bugiin, radikal ya
da 1hmh hegemonya stratejilerindense bariscil
bir-arada yasama arayislarina, milliyetci (yerel ve
geleneksel) cercevede sekillenen bir din algisin-
dansa evrenselci ( kiireselci) ve (yeni) sivil bir din
anlayisina yoneliyor. Son tahlilde, ikinci perspek-
tifte, islamci kimligin déntsimi, islami sosyal
hareketin demokrasi, sivil toplum ve demokratik-
lesmeye yonelik tutumlari bakimindan sinanma-
ya calisildi§i soylenebilir. Bu dogrultuda, islam-
¢l kimli§in 6zneleri, artik siyasal sdylemlerinin
merkezine, dini hukukun cagdas uyarlamalari-
ni degil, demokratiklesme perspektifini ve anaya-
sal hukukun Usttinligu prensibini yerlestiriyor-
larl. TUm bu ‘yon” tartismalari ve degisimle ilgili
yorumlarinda, islamcilarin demokrasi oyununun
kurallarina bagliliklari, su pratik ve kesin bigim-
de yanitlanmasi zor soruyla sinaniyor: islamcila-
rin demokrasi yanlisi goriintii vermeleri sahici bir
demokratik kimligi benimsiyor olmalarindan mi,
yoksa islamci hegemonyanin kurulusu yolunda
gercek amaclarini gizlemede demokrasiyi bir arag
olarak kullanmak istemelerinden mi doguyor?

1 Elbette, sozi edilen dontsim, islam’i kimliklerinin merke-
zine yerlestirmek isteyen bitin Musliman aktérler / grup-
lar ya da hareketler agisindan dogru degildir. Ancak, giinimiiz
Tirkiye'sinde ekonomik, kilturel, sosyal ve egitim alanlarinda
islami gorunirlilugin artisina neden olan Misliman 6zneler /
gruplar agisindan, bir baska ifadeyle burada ana akim diyebile-
cegimiz kesimler acisindan degerlendirildiginde, boylesi bir d6-
niisiim oldukca belirgindir. S6zgelimi, Tiirkiye isadamlari ve Sa-
nayiciler Konfederasyonu (TUSKON), Mistakil Sanayiciler ve
isadamlari Dernegi (MUSIAD), is Hayati Dayanisma Dernegi
(ISHAD) gibi is adamlari drgitleri, Saadet Partisi (FP) ? , Ada-
let ve Kalkinma Partisi (AKP) gibi siyasal partiler ya da basin ya-
yin organlarinda islamciligiyla én plana gikan Zaman, Bugiin,
Star, Yeni Safak gibi soylemsel alanlar olarak gazeteler; Bilim Sa-
nat, Aksiyon, Sizinti, Képrii, Dergah ?, Tezkire gibi entelekti-
el kamusallifin alanlari dergiler; Akra FM, Bur¢ FM, Moral FM
gibi radyo kanallari ve Kanal 5, Kanal 7, Mehtap TV, Samanyolu
TV, Dost TV, Mesaj TV, Ulke TV, TVnet, TV 24 gibi gorintilu
medya organlari agisindan bu déntsim yadsinamayacak bir bo-
yuttadir.
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islamei gérindrlikteki artigin isaret ettigi
yoni ve bu yonin aciklanmasinda 6znenin degi-
siminin payini konu edinen bu yazi, genel olarak
ikinci perspektifteki yaklasimin yaninda konum-
landirilabilir. Bu perspektifin bize gdsterdigi sey,
Tarkiye'deki islamei kimlikteki dinamizmin ta-
rihsel seriiveninde geldigi son istasyonlardan biri-
nin modernlesmenin siyasal boyutunu ifade eden
cagcil demokrasi (liberal demokrasi) oldugu yo-
niindedir. Eger, soz konusu yonelisin ana dogrul-
tularindan biri gercekten demokrasinin yerlesik-
lestirilmesi (kurumsallastirilmasi) ve sinirlarinin
genisletilmesi ise, bu yonelisin agiklanmasi kadar
kapasitesinin de tartismaya agilmasi ve hatta gele-
cekteki seyrine yonelik tahminlerde bulunulmasi
da 6nem kazanmaktadir.

Oryantalist G6z ve islamcilija Bakmak

Bize gore, bu iki yaklasimdan ilki oryantalist
ve neo-oryantalist2, ikincisi ise post-oryantalist
bir disince cercevesi etrafinda sekillenmekte-
dir. Daha once de ileri stirdugumuz gibi (Nisan-
cl, 2005: 89-91), metin-merkezli ve yapi-odakli
anlamlandirmalar klasik oryantalizmin, laik-
lik ve rejim dismanhgi gibi tehditkéar temsiller
neo-oryantalizmin ana cergevesini olustururken,
post-yapisalci ve ©zne-odakli yaklasimlar post-
oryantalist bir yaklasim1 isaret eder3.

islamci kimligin yoéni konusunda birin-
ci perspektiften cekilen fotograflarin daha bas-
tan bir kadraj (cerceveleme) sorunuyla karsilasti-
gini belirtmek gerekir. iki-renkli bir objektifle fo-
tograflari siyah ya da beyaz (Dogulu - Batili) ola-
rak ceken ve dogasi geregi dissal fenomeni don-
duran, hatta kadraji (cercevelemeyi) belli bir egi-
lime gore ayarlayan ve boylece strekli belirli ka-
relere odaklanarak fenomenin bittinselligini géz
ardi eden bu yaklasim, Dogu diinyasini ve her
nedense bu diinyayi temsil iglevi kazanan islam’i
Otekilestirilmis bir 6ze sabitlemekle ( indirge-
mekle) malGldir. Bu toplumsal fenomenin dina-
mizmini géz ardi eden s6ziim ona objektif yak-
lasimda, daha bastan otekilestirici, kimi zaman
kaba bir oryantalizme varan bir dil is basindadir.
Gadamer'in isaret ettigi, ufuklari kaynastiran bir
yaklasim yerine (Barcadurmus, Nisanci, 2007:
110) onlari birbirinden koparan bir tutum anla-
ma etkinliginin kendisini kolonilestirmekte ve is-
lamci &zne-ler dilsizlestirilmekte ya da dinamizm-
leri timden g6z ardi edilmektedir. Oryantalizm-
den beslenen okuma bicimleriyle fotograf maki-
nesinin dis diinyayla kurdugu iliski arasindaki bu
analoji eder uygunsa, post-oryantalist bir tutumu;
hareketli goriintileri de alan-aktaran ve kadrajin
buna gore surekli degistirebilmesine imkan tani-
yan bir kameraya benzetebiliriz demektir.

2 Neo-oryantalizmin islam tasavvuru konusunda bkz, Sadowski
(1993: 14-40).

3 Post yapisalci ve 6zne odakl yaklagimlar sosyal insaci yaklasimi
ana perspektif olarak kullanirlar. Bu konuda bkz, Yavuz (2005:
20-28 ve 2006) ve Kuru (2005)

iste, post-oryantalist cercevedeki ¢oziimle-
melerde farklilasma kendini bu noktada gosterir.
Burada, islamci kimligin 6zcti yorumlarini yerin-
den etmek amaciyla fotograf makinesi (klasik ve
neo-oryantalist yaklasimlar) yerine kamera (yani,
tarihselligi vurgulayan post-oryantalist yaklasi-
min) seciminin elzemli§i kadar, kameranin ayak-
larinin hangi noktalara yerlestirilece§i de blyuk
6nem kazanir. Benzetmeyi bu bi¢imde strdirdu-
gumuzde, kameranin tzerinde bulundugu tgaya-
din su noktalara yerlestirilmesi énerilebilir: “yap1”
olarak ‘firsat yapisi’, kolektif 6zne(ler) /gruplar ve
ahlaki-moral glc / kutsal dava olarak inanglar4.
Tarkiye'deki islamei kimligin dénisimini konu
edinen sosyal bilimcilerden bazilari degiskenler-
den (tripotun ayaklarindan) sadece birini, bazilari
ikisini, di§er bazilariysa Gcund birden dikkate ala-
rak analizlerini yapmaktalar. Bazilari, s6zgelimi
kamerayi tek bir noktaya sabitleyerek, yapi olarak
‘firsat yapisindaki’ degisimi ve Tirkiye'nin anaya-
sal diizeninin /yapisinin otoriter, laik niteligini bu
degisimin temel aciklayicilari seklinde &ne ¢ikari-
yorlar. islamci kimligin dénisiim yéniniin belir-
lenisinde ve bunda ‘firsat yapisinin’ rolinin ta-
yini konusunda bu yaklasimlarin 6nemli bir yeri
bulunuyor. Ancak, bu yaklasimlarin islamci ha-
reket ve bu hareket Gzerinde somutlagan islam-
ci kimlik, Halil i. Yenigin’in de vurguladigi gibi,
epifenomenal veya yapi-Gsti bir olgu muamelesi
gériiyor ve islam’in ahlaki-moral giicii ve islamci
6znenin mudahil eli g6z ardi ediliyor. Diger bazi-
larlysa, islamci kimligi tagtyanlarin tutumlarinin
belirlenmesinde islami anlayisin ahlaki-moral gi-
clindn altini giziyor ve inanglarin statik kategori-
ler olmadigini hesaba katarak analizlerini surdu-
riyor. Ancak, bu analizlerde de islamci 6znenin
bizatihi kendisinin donusturict kapasitesi anali-
zin disinda kaliyor. Hakan Yavuz gibi kimi sos-
yal bilimciler ise, kameranin ayaklarini tgiinin
Uzerine birden yerlestirerek daha gliclii bir analize
imza atiyor. Nevarki, Yavuz'un ¢alismalarinda is-
lamci gruplarin, diger bir ifadeyle kolektif 6zne-
nin i¢indeki (cemaatler ya da gruplar arasinda de-
gil, icinde yasanan) gerilimler énemli bir degis-
ken muamelesi gérmiyor. Oysa islamci kimligin
dondsumiinin ve sivillesmesinin agiklanmasinda,
cemaatlerin disina da akseden cemaat-ici demok-
ratiklesme taleplerinin ve temelde bu grup-ici ge-
rilimin aciklayicilik kapasitesi de ihmal edileme-
yecek bir 6neme sahiptir.

Hem yukarida sézii edilen U¢ temel aya-
ga yerlesen dinamik bir bakisi yakalamak hem
de sozii edilen perspektiflerin gozden kacirdik-
lari noktalarin altini ¢izmek ¢alismamizin basli-
ca O0devi olarak karsimiza cikiyor. Su halde, bi-
zim dnerimize gore, sézi edilen iki ana yaklasim-
la elestirel bir diyalog icerisinde, kameranin bir
4 Ancak bu lic noktanin da sabit dedisken olmadiklari hatirda tu-

tulmahdir: Onlarin her biri bir digeriyle etkilesim halindedir. Su
halde, soziini ettiimiz ¢ degiskenden her birinin birbirleriyle

iliskisinde hem degistirme hem de degisme iliskisi sz konusu-
dur; degiskenler de dogalari geregi tarihsellesiyor.

ayagini islamci 6zneye /gruplara, bir ayagini ‘ya-
piya”, bir digerini ise ahlaki-moral guce yerlesti-
rerek, islamci kimlikteki donisimu titizlikle ele
almak gerekir. Ote yandan, yazinin basindan bu
yana yapmaya calistifimiz gibi, bu tiirden bir mo-
del konuyla ilgili strddrulen tartismalarin elestiri-
sinde de isbasinda tutulabilir.

islamci 6zneyle, islamci hareket icinde yer
alan -genelde- gruplari ve -6zelde- bireyleri kast
ettifimizi soyleyebiliriz. Ahlaki-moral gli¢ ile hem
islamci 6gretiyi hem de hareket liderlerinin Me-
sihvari karizmasindan5 beslenen ve grup icinde
gelisen kolektif benli§in sinerjisine génderme ya-
pihyor. “Firsat yapisiyla” ise, sadece (T trkiye'deki)
islamci gruplarin her birinin iginde ya da diginda,
sOzgelimi Ulkede veya kiresellesen diinyada orta-
ya gikan ve islamci 6zneleri gelistiren olanaklari
degil, ayni zamanda grup icinde cereyan eden ata-
erkil nitelikli baskilari ve grup disindan, s6zgelimi
devletin ¢ekirdeginden gelen otoriter baskilar ve
tehditler de kast ediliyor. Tirkiye’deki islamcili-
gin tarihi, islamci politik kimligin dénistiminin
anlasilabilmesi bakimindan, gerilim ve tehditlerin
neredeyse imkanlar kadar islevsel olabildigini gos-
termektedir (Torun, 2008). Metnin ilerleyen kis-
minda bu noktaya da deginilecektir.

Ele alinan cercevede, bir takim sorular can
alict bir nem kazanir: islamci kolektif 6zne(ler)
nasil ortaya ¢ikmistir? Kolektif dzne(ler) olarak
islamcr gruplarin islam algilayigindaki dénigim
nasil gerceklesmektedir? Kolektif 6zne doniislii-
luk iliskisi cercevesinde, diger degiskenleri nasil
etkilemektedir? Daha da énemlisi, islamci hare-
ketler icinden demokratiklesme talebini 6ne ¢ika-
ran, islamcr kimli§i demokratiklestirmek isteyen
oznelerin hikayeleri ve dzellikleri nelerdir? islam-
cilar son yillarda fazlaca iddiali olduklari demok-
rasi dersini ne kadar calistilar? Eger calistilarsa, bu
nerede, ne zaman, nasil ve neden gerceklesti? De-
mokrasi, nemli karar merkezlerine ve konumla-
rina, kendi diinya goriisiniin disindaki hareket ve
anlayislari tasimig ya da se¢mis olsa, ayni 6lgide
desteklenir mi? iste bu hayati sorulari cevaplaya-
bilmek icin, islamci kimligi ortaya gikaran islam-
ci hareket(ler)i tarihselligi ihmal etmeyen, dina-
mik bir perspektiften degerlendirmek kaginilmaz
gérintyor. Bu bakimdan, islamci kimligin tari-
hini, tarih boyunca yasadigi dénistimi ¢ok ka-
baca da olsa bir dénemsellestirmeye tabi tutmak

5 islamci gruplarin énderleri olarak bilinen Mehmed Zait Kotku,
Sileyman Hilmi Tunahan, Necmettin Erbakan, Said Nursi, Re-
cep Tayyip Erdogan ve Fethullah Gilen Hocaefendi'nin 6ncilik
ettikleri gruplar icin, Max Weberci anlamda, karizmatik 6nder-
lerdir denilebir. Bu 6nderlere yakinliklariyla bilinen kisilere de
olaganiisti nitelie sahip karizma niteliginin atfedilmesi bilinen
bir konudur.

6 Bu gergevede alti cizilmesi gereken bir nokta daha bulunuyor: O
ise, islamci 6zneyi ortaya gikaran imkan ve tehdit tanimlanma-
larinin da 6zsellestiriimeme geregidir. Yani, islamci 6zneyi yarat-
mada firsatlar kadar gerilim ve tehditler de 6nemlidir. Devletin
hard core’undan islamci gruplara yénelen laisist otoriter uygula-
malarin islamei grup igindeki paternal nitelikli baskilara karsi ka-
dirsinas itaatsiz bir tavirla micadele eden grup-ici (younger gene-
rations) kesimler -ki bu kesim demokrasi talep eden islamci 6z-
nedir- i¢in son tahlilde bir imkana dontsebilmektedir.
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gerekiyor:

1980 6ncesi ve sonrasi. islamciliga iligkin ga-
lismalarda da siklikla rastlanabilecegi lzere, bu
iki donem de kendi icinde ikici bir donemselles-
tirmeyi icap ettiriyor: 1923-1950, 1950-1980,
1980-1997, 1997-2007. Birinci donemi kendi
icinde detaylandirmayi gerekli gérmiyoruz; ¢iin-
kii Islami gériintrliikteki radikal artis 1980 son-
rasina denk geldigi gibi, bizim ele aldiimiz do-
niistim ve bu dénisimin 6zneleri gene bu zaman
aralijinda daha belirgin hale geliyor.

1923 Sonrasi Dénemde islamci
Hareketin Betimlenmesi

Her ne kadar devletin birokratik teskilatlan-
masl i¢inde, cami-merkezli din hizmetlerini sag-
lamak Uzere, Diyanet isleri Bagkanligi adi altinda
iri cUsseli burokratik bir organ ihdas edilmis olsa
da, Turkiye'deki islamci hareket devlet-merkezli,
siyasal bir hegemonya projesi cercevesinde degil,
toplumsal bir hareket olarak konumlandirilarak
anlasilabilir. Zira bu teskilat sosyal, siyasal, kiil-
turel alanlar Gzerinde dinsel bir kontrol saglamayi
ya da toplumun dindarlastiriimasini hedeflemi-
yor. Aksine, cami-merkezli din hizmetleriyle, sivil
nitelikli alternatif dini yapilanmayi engellemek ve
potansiyel tehditleri tetikleyebilecek bir gii¢ ola-
rak dini, vaftiz edilmis bir blrokrasinin denetimi
altinda tutmak gibi bir misyona sahiptir. Tekrar
etmek gerekirse, islamci hareket Tiirkiye'de cami-
merkezli gelismedigi gibi, dinsel kimligin tarih-
selligi icindeki sertiveni de bu birokratik teski-
latlanmanin disinda, gayri-resmi, devlet-disi bir
mecrada ilerler. Gergi, kimi zaman cuma namaz!
sonrasinda Beyazit Camisi gibi bazi camilerde kit-
lesel eylemler gbzlenmektedir. Ancak bunlar cami
cemaatinin organizasyonundan daha ¢ok, cami
icindeki sivil islami hareketlerin organizasyonu
olarak gorilmelidir.

Ahmet insel (2007)’in Turkiye'de devlet-
toplum iliskilerini resmetmek uzere gelistirdigi
“i¢ toplum yaratmak” kavramsallagtirmasi, islam-
cih§in 1923 sonrasi yapilanmasi agisindan agik-
layici olabilir. Buna gore, bu hareket(ler) yoneti-
ci elitlerin 1923-1950 déneminde devreye soktu-
gu otoriter laikles(tirhme projesine hilafen, siya-
sal, kltrel ve ekonomik alanlar Gizerindeki dev-
letci tekele karsi bir hayatta kalma, varolma, tu-
tunma stratejisi etrafinda yasam bulurlar. Bu stra-
teji ilkin, islam’i ve islam’in degerler sistemini,
yeni yaratilacak steril bir ‘i¢c toplumda’ yeniden
canlandirmayi ve glclendirmeyi hedefler. Ardin-
dan, ‘yasam dunyasinda’ ve siyasal alanda Musli-
man govdenin guclu bir sekilde boy gdstererek,
hegemonik bir konuma gelmesini sa§lamak hede-
fi gelir. Kabaca resmedildiginde, Naksilik, Nurcu-
luk ve Stileymancilik seklinde Gg ayri ve rakip ana
kola ayrilan islamci toplumsal hareketin éncii ak-
torlerine gore, dncelikle korunmasi gereken islam

dinidir; sonra da Musliimanlk, dindarliktir7.

Jakoben elitlerce ideallestirilerek, devletin
sponsorlugunda, topluma vaz edilen kiilturel ice-
rikli cagdaslasma projesine karsl, sivil itaatsizligi
cagristiran, deyis yerindeyse pasif bir direnis ser-
gileyen bu hareket(ler)in énciileri ve bu 6nciile-
rin sadik takipgileri, hedeflerine ulasmak ama-
clyla, devletci tekelin disindaki alanlari bir tir si-
ginak, barinak olarak gérmuslerdir. iste bu yiiz-
den, islamci hareket(ler)in ilk yasama mekanlari,
bu amag dogrultusunda islevsellestirilen cemaate
ait ev ve daireleridir. islamcilar agisindan bu evler
cok fonksiyonludur: hem bir ikametgah (6zellik-
le Universite 6§rencileri icin) hem dinsel dgreti ve
degerlerin tatbik edilebildigi sera(lar), hem dinsel
ibadetlerin yapildigi bir mescit, hem de felsefi, si-
yasal ve sosyal igerikli tartismalarin yapilabildigi
bir yari-kamusal alandir. (Yavuz, 2005:165-171).
Genel olarak burokratik devletin otoriter miida-
halesine bagisik kalan bu evler, i¢ toplumun ko-
runakli ve mahrem mekani haline gelmis, televiz-
yon, radyo ve gazete gibi dis dinyanin yumusak
iktidar araglarina da ¢cogunlukla kapal kalmislar-
dir. Alenilesmeme, mahremiyet ve dis diinyadan
nispeten soyutlanma gibi &zellikler sivillesme ve
demokratiklesmeye engel teskil etmistir. Ancak,
asagida analiz edilecegi tizere, bu zellikler bir ter-
cihin sonucundan ¢ok, secenegi kalmamis olma-
nin kaginiimaz sonucudur.

Gerek siyasal gerekse sivil tiim ideal deger-
lerin kaynag! olarak gorilen islam “davalastiril-
mig”, “yiceltilmistir.” “Dava” haline gelen islam,
‘i¢ toplum’ disinda kalanlar icin bir “cagriya” do-
nismastir. Ancak, bu cagri kitlelere yonelik ol-
maktan ¢ok, tek tek bireylere yoneldiginden ¢ag-
rinin kendisi ve yéntemi de buna uygun bigim
kazanmustir. Devletci ideolojinin toplumsal ala-
na neredeyse totaliter diizeyde hiikmettigi bu do-
nemde, Ahmet insel’in kavramlastirdigi sekliyle i¢
toplum yaratmaktan baska yolu kalmayan islam-
ci hareketler, toplumla iliskilerini muesses dinsel
kurumlar, gazete ve dergi gibi yazili metinler lze-
rinden degil, her bir kisiyle dogrudan ve yuz yuze
iletisimle gergeklestiriyor. ideallerin bigimlendiri-
ci ilkeler olarak is basina gectigi, bu yeni ve bir
kale gériinimine sahip farkl islamci (toplum-
sal) hareketler kendi i¢ toplumlarini genisleterek
“kutsal islamci davaya hizmet” etmek ve béylelik-
le “kurtulusa erismek” yiiksek gayesini guderler.
Olusan bu i¢ toplumun islamc, sadakatli iiyeleri

7 Bu donemde dinin inan¢ 6zii ve degerler sisteminin savunuldu-
gunu gériyoruz. Dinin ilerlemeye engel teskil etmedigi, aksine
onu tesvik etti§i, dinsel 6gretinin unintelligible bir nitelik gos-
termedigi gibi karsi argiimanlar islamcilarin ilgi odagini olustur-
mustur. Ote yandan, bu islevleri kendisine gérev edinen yukari-
da kategorize edilen islami hareketler gegmisten farkli olarak ne
iktidara yonelik siyasi bir hareket, ne de tarikatlar gibi ice donik
sivil toplum hareketidir. Yaygin olarak “cemaat” diye adlandirilan
bu hareketler, tarikatlerden farkli olarak, toplum igindeki islami
deger ve sembollerin savunusu ve tahkimi icin ¢alisan disa donik
toplumsal organizasyonlardir. Bu tarihten sonra tarikat adiyla or-
taya cikan hareketler bile cemaat niteliklidir. Tarikat, cemaat ve
sivil toplum kavramlari konusunda karsilastirmali bir analiz i¢in
bkz, Torun (2009: 255-258)

icin davaya hizmetin siniriyok gibidir: Dini genis
kesimlere yaymaya adanan bu Kisiler igin islam-
¢l bir Utopyadan, diinyevi bir cennetten bile soz
edilebilir: Bu Utopya, basta Tirkiye olmak Uze-
re, cesitli uluslarin, hatta diinyanin dnemli bir ke-
siminin “huzur” ve “kurtulusun” ‘yegane kayna-
g1 islam’la “sereflenmesi” ve toplumlarin kitle-
ler halinde Mislimanlasmasidir. Dénemin Jako-
ben aydinlarinca &tekilestirilerek geriligin temel
sorumlusu olarak damgalanan bu 6zne/hareketle-
rin bunyesinde bdylesi bir Gtopyanin gelisebilme-
si, dinin ahlaki-moral gictiniin yani sira, kisileri
mobilize etme gliciine de isaret ediyor.

Ote yandan, islamci degerleri icsellestiren
Ozneler ve kolektif 6znelerin degerler diinyasin-
da, habitus diizeyinde ve kimliklerinde bir do-
nisumin varh§r ne kadar dogruysa, bu aktorle-
rin énciligindeki islamer hareketin / kimligin
“diinyaya” girdikce donisli degismesi de o ol-
clde yadsinamaz. islamci kimlik genis anlamiy-
la diinyayi, dar anlamiyla kisisel diinyayi, toplu-
mu ya da sistem dinyasini dontstiirmek ve var-
lik alanini /i toplumunu genisletmek uzere ken-
di “kapal” dunyasinin disina ¢iktikca, ‘dis din-
yadaki' karsilasmalarindan, imkan ve tehditler-
den kaginilmaz bir bigimde etkilenir. Donusti-
ructliik rolu dstlenen kimse, girdigi iliski sonu-
cunda kendisi de kaginilmaz olarak déntstim su-
recine girer (Spivak, 1990:1). islamci gruplar i¢
toplumlarinin sinirlarini genislettikce ister iste-
mez hem genis anlamda “diinyayla”, s6zgelimi dil
dinyasiyla, zihniyet diinyasiyla, yasam diinyasiy-
la, kisaca dinyanin kendisiyle hem de bu din-
yadaki yapilarla, sozgelimi laik anayasal diizenle
veya neo-liberallesmenin yaratti§i firsat yapilariy-
la karsilasirlar.

Yukarida resmedilen tabloya karsin, devletle
islamcr gruplar arasindaki iligkiyi, tekdiize bir se-
kilde cereyan eden ve devlet elitlerinden islamc
gruplara yonelen bir antagonizmayla tanimlamak
dogru olmaz; bu tablo devlet elitleri ve islam-
ci gruplar arasindaki iliskinin sadece bir veghesi-
ni ve belli bir dénemini tanimlayabilir. Zaman ve
konjonkturdeki degiskenlik, degisen tehdit algi-
larina ve dolayisiyla degisen iliski bicimlerine yol
acar. Nitekim ikinci Diinya Savasi sonrasindaki
demokratiklesme dalgasi Tirkiye'yi de igine alip,
birokratik tahakkiimi éngéren tek parti yone-
timi son bularak ¢ok partili yasama gecildi§inde
bu iliski degisir: Islam’i Gtekilestirmeyen DP’nin
iktidariyla, islamcilar tzerindeki otoriter (ve kis-
men totaliter) baski, burokrasiden gelen tepkilere
ragmen gevsemistir.

1950 sonrasi donemde milesses devlet diize-
ni icin varolussal tehlikenin bir baska kaynaktan
geldigi dusuntlur: Kominist yayilmacilik. Boy-
lesi bir konjonktiirde, islamci gruplar izerindeki
otoriter laikci baski sadece goreli olarak gevsetil-
mekle kalmaz, ayni zamanda bu gruplar solcu ha-
reketlerle micadeleleri dlgusinde devlet aktorle-



rince kimi zaman ortald, kimi zaman agik bir se-
kilde desteklenir. Oyle ki, Necmettin Erbakan li-
derliginde, islamci bir hegemonya pesinde olan
islamci bir partinin (MNP) 1970 yilinda kurul-
masina izin verilir. Bu parti 1971'de kapatilsa da,
ayn! kadrolarin kurdugu MSP 1973'de kurulan
koalisyon hikiumetinin orta§idir. Komunizmi
kendi degerleri agisindan buyuk bir tehdit olarak
algilayan islamci gruplar, devletle goniilli ittifak
ederler ve komiinizme karsl micadelede devletin
yaninda yer alirlar.

Devletle islamci gruplar arasindaki koalis-
yonlarin varligi, devletle islamci hareket arasin-
daki iliskileri tanimlayan yegane unsurun misa-
maha ve Ortlk destek oldugunu gostermez; dev-
letin bu gruplarla ittifakinin sadece bir alana in-
hisar ettigini ve olumsallikla sinirl kaldigini ha-
tirda tutmak gerekir. Nitekim bu donemde MNP
kapatilir ve devletin cesitli kademelerinden ve un-
surlarindan islamci hareketin mensuplarina kar-
si kovusturmalar baslatilir. Burada dikkat ceken
husus, taraflar arasindaki iliskide guvensizligin
yegéne unsur olmadi§idir. Taraflar gerektiginde
ishirligine de gidebilmislerdir.

islamci hareketlerin i¢ toplumlarinda daha
rahat yasama ve cemaatlerini genisletme firsati-
ni bulduklari bu konjonktiirde, bugiin karsilasti-
gimiz dénusimin temelleri atilmis ve bu déni-
stimdeki katkilari azimsanamayacak yeni bir ke-
sim dogmaya baglamistir. Bu yeni nesil, farkinda
olsun ya da olmasin, cogu zaman adini bizim ka-
dar net koymadan, islamci kimligi sivillestirme
taleplerinde bulunmustur islamci hareketin kade-
rini belirleyen kimi kanaat dnderleri ve entelektii-
el dzneler bu nesle mensupturs.

1980 Sonrasinda islami Siyasal Kimlik
ve Ddénustmin Aktdrleri Olarak Yeni
Nesiller

1980 sonrasi, islamci toplumsal hareketin
kamusal alanda artan ivmeyle gorundrlik kazan-
dig1 bir zaman araligini isaret eder. Neo-liberal
kuresellesmenin sureci egitim, medya ve ekono-
mi olmak Uzere, baska pek ¢ok alanda devlet(ler)
in tekelci iktidarini zayiflattikca, sivil toplum ve
onun icindeki islamci hareketler igin yeni “firsat
yapilari” ortaya ¢ikar (Gole, 2000: 91-117). is-
lamci 6zneler agiga cikan yeni firsatlardan yarar-
lanirken, bu firsatlara davaya hizmetin bir araci ve
parcasi anlami yukleyip ve boylelikle artan etkin-
liklerini “6z ¢ikari” asan bir mertebeye yerlestirir-
ler. Dava ‘islam’ olunca, bu davaya hizmet konu-
sundaki her girisim islam’in ahlaki-moral giicii-
ni de arkasina aliyor. Max Weber'in ileri strdi-
gu gibi, ekonomik basariy! dinsel kurtulusun bir
simgesi diye anlamlandirarak, sinai kapitalizmi-

8 Keyman (2006), Ak Parti 6rnegi Gizerinde yaptig1 degerlendirme-
sinde, gegirdigi i¢ degisim sonrasinda islamciligin, cemaat eksenli
taleplerden haklar ve dzgiirlikler eksenli ¢ok kiiltiirli demokra-
tik vatandaslik taleplerine sicrama yaptigini ve bunda basarili ol-
dugunu belirtiyor.

nin dogusuna zemin hazirlayan Calvinist ruhun
mobilize edici guctine benzer bir gli¢ burada da
gériilebilir. islamci gruplarin iyeleri bu anlayis-
la, firsat alanlarina atilmay! bir 6dev bilmis ve “is-
lamci davaya hizmet” igin aralarinda yuksek bir
dayanisma sergilemislerdir. Tarihin bu aralifinda,
islamci senlige katilanlarin sayisinin hizla arttigi-
na taniklik edilirken, islamci var olusun sinirlari
ic toplumdan (yani, parcali kamusal alandan) dis
topluma (yani, ortak kamusal alana) dogru kaci-
nilmaz bir sekilde genislemistir. Bu genisleme, i¢
toplumla dis toplum arasindaki belirgin sinirlarin
giderek siliklesmesinin dninl de agacaktir.

Bu dénemde, islamci davaya hizmet amaci-
ni giiden islamei gruplar neo-liberal yeniden ya-
pilanma sireclerinin getirdigi firsat alanlarindan
maksimum diizeyde yararlanmasini bildiler. Or-
negin, ekonomik alanda islamei bir burjuvazinin
olusumundan soz edilebilir; Anadolu kokenli is-
lamci is adamlari bu dénemde MUSIAD catisi
altinda orgutlendiler. islamci is adamlari sadece
ic piyasalardaki firsat alanlarindan yararlanmak-
la kalmadilar ve basta Orta Asya Cumbhuriyetleri
olmak uzere, Avrupa'dan Afrika'ya kadar uzanan
pek ¢ok cografyada 6nemli yatirimlara giristiler.
Medya alaninda kamu tekelinin zayiflamasiyla/
zayiflatiimasiyla, islamci gruplar bu alanda da ha-
tir sayilir bir varlik géstermeye basladilar. Basta
Zaman ve Yeni Safak olmak Uzere, ulusal ve ulus-
lararasi diizeyde yayimlanan pek ¢ok gazeteyle bu
alanin hatiri sayilir aktorleri haline gelen islamci
gruplar, radyo ve televizyon kanallari aracili§iyla
da dnemli bir izleyici kitlesine hitap eder duruma
ulastilar. ilk kez bu dénemde, Tirkiye'de Kuveyt
Turk, Faysal Finans, Albaraka Turk, Anadolu Fi-
nans gibi faizsiz bankaciligin drnekleri ortaya ¢ik-
ti ve islamei gruplar finans kuruluslarindan sigor-
ta sirketlerine kadar cesitlenen bir yelpazede Ulke-
nin hatiri sayihr yatirrmcilari konumuna geldiler.
Kendi idealleriyle yetismis yeni bir nesli hedefle-
yen islamcilarin en gok énem verdikleri alanla-
rin basinda ise, hic kuskusuz egitim alani geliyor.

Turkiye’'nin dért bir yaninda ytzlerce (ni-
versiteye hazirlik kursu, onlarca kolej ve ulke igin-
de ve disinda sayilari onu bulan Universite, ylz-
lerce 6grenci yurdu ve binlerce cemaat evine sa-
hip islamci gruplar yeni bir nesil yetistirme he-
deflerine hizla ilerlediler. Diger yandan, islamci
gruplar ozel egitim kurumlari kadar kamu &gre-
tim kurumlarina da biyiik énem verdiler. Prestijli
devlet tiniversitelerindeki iyi egitim olanaklari is-
lamci gruplar i¢in énemli bir firsat alaniydi: Basa-
rili 6grencileri Turkiye'nin en iyi Gniversitelerine
yonlendirip insan kaynag! agisindan zenginlestik-
leri kadar, 6grencilerinin uluslararasi bilim olim-
piyatlarinda ve ulusal 6lcekte yapilan sinavlarda
aldiklari basarili sonuglarla da dikkatleri cekme-
ye basladilar. Ogrencilere burs, barinak ve gayri
resmi rehberlik hizmeti sunan bu gruplar bu yol-
la onemli bir imkana kavusuyorlardi: Ogrencile-

re saglanan her turld imkanlar karsih§inda, onlar-
dan “karizmatik cemaate” sadakat ve kutsal dava-
ya hizmet etmeyi istediler. Ekonomik faaliyetlere
kér ve kazang Otesinde “manevi” bir anlam yukle-
yen islamci gruplar, profesyonel meslekler séz ko-
nusu oldugunda da isin “hizmet” veya “ibadet”
yonine vurgu yaptilar.

Ne var ki, islamci toplumsal hareketler ic
toplum ceperlerini bu surette genisletip, yeni ve
daha donanimli dava adamini artirmak isterken,
hareketin donlistimu agisindan ¢cok dnemli bir rol
oynayacak beklenmedik bir sonugla karsi karsiya
kaldilar: Yeni nesillerle eskilerin arasinda ortaya
cikan paternal9 gerilim. Gerilimin kaynaginda,
yeni nesil kategorisindeki genglerin islamci dava
adina bireysellik ve 6zgurluklerinin goz ard edil-
mesine karsi duyduklari rahatsizlik bulunuyor.
Grup icindeki enformel, fakat keskin hiyerarsi bi-
reyselliklerin ve ozgtrliklerin asiri sinirlandiril-
masl sonucunu yaratiyor. Eski nesiller, davalas-
tirdiklari bir din anlayisiyla, yeni nesillerin talep-
lerini kimi zaman gereksiz ve 6nemsiz, kimi za-
mansa zararl buluyorlardi. Esitsizlik ve 6zgurluk-
lerin sinirlandiriimasi sorunu sadece grup ici en-
formel hiyerarsi dolayisiyla degil, manevi olarak
islam-Misliman iliskisinin konumlandiriimasiy-
la da ortaya cikiyordu: islam ya da cemaat igin
feda edilmesi gereken bireysel dzgurlukler ve fark
talepleri. Oysa eski neslin emegi ve fedakarhgiyla
modern diinyaya entegre edilen yeni nesil i¢in ko-
runmasi gereken sadece din degildir; ayni zaman-
da 6zgurluk ve bireysellik talepleri de amaglar ara-
sindadir.

Yeni nesil, dinsel dederlere yakin, ama birey-
sellik ve ézgurlige gerekli dzeni gdstermeyen bir
din anlayisina mesafeli durmaya calisan bir tu-
tumla karakterize edilebilir. Din baskasina empo-
ze edilemeyecedi gibi, kisinin kendisine de empo-
ze edilmemelidir. Nitekim zaman iginde, 1980’li
yillarin ikinci yarilarina kadar her seyin basina,
islam’1 yerlestirerek onu yeniden tanimlama itiya-
di da yeni nesiller tarafindan bu anlayisla bir ke-
nara birakildi:Artik “islami toplum”, “islami dev-
let”, “islami siyaset”, “islami ekonomi”, “bilgi-
nin islamilestirilmesi” gibi makro konularda ya-
pilan gikarimlar, yerini islam’i da kusatan demok-
rasi tartismalarina ve islam’in daha mikro ve bi-
reysel diizlemdeki sorunlara getirdigi agiklamala-
ra birakiyor.

islamci gruplar iginde elestirel bir ydnelimin
dogmasina yol agan bu (hayirhah) paternal geri-
limin, varligi kadar boyutu da énemlidir. Gerili-
min boyutu eski ve yeni nesiller arasindaki iliski-
nin sekillenmesinde 6nemli bir role sahiptir. Ni-
tekim gerilim kopusla sonuglanacak 6lctide giig-
10 degildir; ¢tinkd yeni nesiller icin grup liderle-
rinin ve gruba egemen topluluk ruhunun Kkariz-
masini asabilmek, ona tam bir karsi durus sergi-

9 Paternal iliski esitsizligi icerse de salt otoriteryanlikla tanimlan-
maz; esitsizligi devam ettirdigi halde softlastirir.



leyebilmek neredeyse olanaksiz goriintyor. Geri-
lim huzursuzluk meydana getirse de, radikal kar-
sitliklara yol agacak boyuta cogunlukla tasinmi-
yor. Ancak, gene de vurgulamak gerekir ki, eski
nesiller yeni nesillere oranla cok daha az tolerans-
lidirlar. Eski tifeklerin ardinda grubun gilict ve
tavizsiz islamci yagantilari karsisinda, yeni nesil-
ler, kiiresellesme sirecinin yenidiinya diizeninin
énemli bir pargasini olusturan “Ihmli islam” ve
“Dinler arasi Diyalog” gibi konjonktirel politika-
larla eklemlenmek suretiyle blyik 6l¢ide cemaat
etkinlikleriyle ilgili inisiyatifi ellerine almaya bas-
lamislardir. Henliz tam anlamiyla ristlerini ispat
edememis, organize olamamis ve eskiler karsisin-
da tam olarak Ustiinluk kuramamislardir.

Yerlesik bir yapiya sahip islamci gruplarda,
yeni nesil Gyelerin grup i¢i etkinlikleri ¢ogun-
lukla &grencilik yillariyla sinirli olmayip, ozellik-
le yurt disi okullardaki yonetim ve egitim basa-
rilar ile kendilerine 6nemli bir konum elde et-
mektedirler. Gengler gerilime neden olan kisisel
hikayelerini birbirleriyle paylagsalar da, tam da
manevi baglliklari nedeniyle organize olup kar-
sit bir cephe kurmaya yanasmazlar. Tek siginak-
lari entelektiiel kaynaklara erisim kapasiteleri, bi-
rikimlerini tartismalarda kullanma becerileri ve
eski nesillerin muhtemel basarisizliklaridir. Dola-
yisiyla, grup icindeki organik butunliik yasama-
ya devam etse de, islamci kimligin esitsizli§i bes-
leyen yonleri elestirilme ve asinma strecine gir-
mistir. Su halde, denebilir ki, 90’ yillara kadar
islamci gruplar arasindaki gerilim azalirken, grup
ici gerilim tirmaniyor. Kuskusuz bu yillarin 6n-
cesinde de grup ic gerilimler séz konusuydu, an-
cak bu gerilimlerin dogasi farkliydi; her seyden
once gerilimler kusaklar arasi degildi ve karsithk-
lar taliydi. Bu tali karsithklar Kisi ile grup arasin-
da degil, grubun igindeki alt-gruplar arasinda ce-
reyan ediyordu. Kaynaginda tali karsithklar ol-
masina karsin, bu gerilimler grup i¢i par¢alanma-
lar olarak sonuglaniyordu. Sézgelimi Nurcu ha-
reket kendi icinde Fetullah Gilen cemaati, Yeni
Asya Cemaati, Yeni Nesilciler, Yazicilar, Mesveret-
ciler vb fraksiyonlara boéliiniyorlardi. Bu nedenle,
islamci hareket gok parcaliyd, fakat pargalanan
gruplarin dinle iliskilerini bicimlendiren zihniyet
dinyasi ortaktr: ataerkil zihniyet. Yeni gerilimler
ise parcalanmayla sonuglanmadigi gibi, daha gok
kusaklar-arasi bir gerilim seklinde cereyan etti.

islam’in degerler sistemini benimseyen, ama
bu degerlerle kendilikleri arasinda bir hiyerarsi
kurmak yerine, islam’i anlamaya ve yeniden an-
lamlandirmaya calisan bu kesimler, eski nesillerle
cogunlukla deger tartismasi degil, usul ve yontem
tartismalarina girerek 6zgurluklerini kazanmayi
hedefliyorlardi. Genelde universite editimi alan
ve sozli kultirdense literatire, yazil kiltire asina
olan bu yeni nesiller, gruba karsi bireysellikleri-
ni koruma micadelesini cogunlukla yalniz bagsla-
rina vermeye basladilar. Grup i¢cindeki konumla-

ri agisindan daha yerlesik eski nesiller (hayirhah)
paternal bir otoriteye sahipti. (Hayirhah) Pater-
nal otorite, gerilimin cemaat icinde pargalanma-
lara yol agmasinin dniine gegilse de, artik cemaat
tek bicimli bir varlik olmaktan ¢ikmaya basliyor.

islamci hareketler, kendi yasam diinyalarin-
daki bu gerilime ragmen biiyimeye ve toplum-
sal alanin her noktasinda gorunarliliklerini hizla
artirmaya devam ediyor. Oyle ki, 1996 yilinda is-
lamci grubun siyasal kanadl, siyasal iktidari elin-
de tutan koalisyon hikiimetinin buyik ortagi ol-
may! basarmis ve bagbakanlik koltuguna islamci
lider Erbakan oturmustu. Ancak, islamci iktidar,
islamci hareketin geldigi noktayl kendi varligina
biylk bir tehdit olarak algilayan devlet iktidari
tarafindan, post-modern bir darbeyle 1997 yilin-
da uzaklastirildi. Akabinde, yasam diinyasinda is-
lamci hareketlere karsi siki bir kontrol ve otoriter
uygulamalar devreye sokuldu ve nihayet, Refah
Partisi Anayasa Mahkemesince kapatildi. ilk ba-
kista, islamcilar agisindan travmatik sonuglara sa-
hip bu darbe, aslinda yeni kusaklarin 6niini agti.

islamci gruplar erken kutlamalarda bulun-
duklarini anladilar ve bu gruplarin aslinda goriin-
dugu gibi guclt olmadiklari ortaya ¢ikti. Bu du-
rum, eski nesillerin iktidarini tartismaya acti ve
elbette bu tartismalarin aktorleri yeni nesiller-
di. Cemaatlerinin glglerini sorgulamaya basla-
yan yeni nesiller, daha 6nce dile getirdikleri talep-
leri, farkli yéntem onerilerini daha yiiksek sesle
dile getirme imkani buldular ve bu kez, cemaat-
leri icinde daha fazla 6ne ¢ikmaya bagladilar. Bel-
ki bu gerilimin getirdigi en énemli yenilik, dev-
letin otoriter baskilarina maruz kalan islamci ke-
simlerin temel sorunlarin ¢éziimiinde demokra-
sinin giclnd ve kiresellesme sirecinin destegi-
nin ne kadar etkili olacagini kesfetmeleriydi. Boy-
lece, yeni nesillerin grup i¢i demokratiklesme ve
6zgurlik talepleri ile disarya agllma arzulari da
daha olumlu karsilanmaya basland.

islamci kesimler icin 28 Subat, sonugla-
ri itibariyle, demokrasinin, hukukun dstunlugu-
nin ve ¢ok kultirlulagin éneminin kavranma-
ya baslandi§i bir dénemi ifade ediyor. Bu dénem-
de, benzer hikayelere sahip ve eski nesillerin (ha-
yirhah) paternal iktidarindan bir dlcide siyrilan
yeni nesiller basta medya organlari olmak (zere,
belli catilar altinda daha organize gérunti verme-
ye basladilar: Gazeteler, dergiler, dernekler ve si-
yasal partiler gibi.

Sonug

AK Parti, eski nesillere muhalif bir tavirla
meydan okuyusu, onlardan koparak yeni bir olu-
sum icinde ortaya ¢ikmasi ve siyasal soylemiy-
le tim bu surecin neredeyse kusursuz bir érne-
gi olarak gorilebilir. AKP islamci hareket igin-
de yeni neslin eski nesil karsisinda kazandigi zafe-
rin bir semboli olmakla kalmadi, somut bir sekil-
de islamci hareketin yeni neslinden gelen taleple-

ri de kendi séylemi i¢inde konumlandirarak, isla-
mi hareketin dontisimi yonindeki tartismalarin
odag! haline geldi. Bugiin, séz konusu yeni nes-
lin mensuplari medya organlarinda, Universiteler-
de ve sivil toplum kuruluslarinda etkin bir sekil-
de calisarak, kamusal tartisma ortaminda énem-
li bir rol oynuyor. islami kimligin dénistimiinde
rol sahibi olan ve yukarida kisaca hikéyesini /tari-
hini anlatmaya calistigimiz bu kesimin, cemaatle-
rinin ve Turkiye'nin demokratiklesme tarihi tize-
rindeki etkisi yadsinamaz.

Anlagilacagi Uzere Tirkiye'de islamci gele-
nekten gelen kesimlerin demokratiklesmelerin-
de iki unsur 6n plana ¢ikmistir: Cemaat icindeki
(hayirhah) paternal gerilim ve Devletin bu kesim-
lere karsi otoriter tutum ve uygulamalari. Hem
(hayirhah) paternal gerilim hem de otoriter uygu-
lamalar islamci gelenekten gelenler icin demokra-
sinin, bireysellesmenin ne kadar 6nemli unsurlar
oldugunu kavramalarina yardim etti. Boylelikle
hem islamci politik kimligin demokratiklesmesi
icin bir olanak dogarken, hem de Tirk politik sis-
teminin demokratiklesmesi icin gerekli dzne ih-
tiyacini karsilayacak énemli bir potansiyel orta-
ya ¢lktl. Bu potansiyelin devami hi¢ kuskusuz s6z
konusu Oznelerin demokratik kiltird igsellestir-
melerine baglidir. Bunu zaman gosterecek.
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Entrance: Increase in public visibility of Pan-Islamism and interpretations that are opposed to each other

an-islamism becomes to be one of the

most important references of all the

public discussions ofacademic and com-

munication instruments with social and
political thematic that is going on about modern
Turkey. Indeed, it doesn’t seem quite possible that
the discussions about the modern Turkey would
be logical and safe enough without mentioning
this issue. Because, the dramatic increment of
Islamic visibility in public area and in this con-
text, the place of Islamic movements in modern
Turkey and naming the innovations, have a pre-
rogative and important role in understanding of
Today’s social and political atmosphere.Without
rejecting that we give a special importance to
Pan-Islamism among the discussions about Tur-
key, for example, in Turkey, while the change and
the evalution of the social movements, which are
clustered around the socialist idea, are out of the
discussions or at the interference of the discus-
sions , coherent to the global trend, Pan-1slamism
or the Islamic identification is at the center of the
discussion. So, we can say that, the thing that
take the Islamic one to the center of attraction is
not The religion of Islam or the Islamic theology,
the thing is appearing of Islam as an organizer of
an identification, especially,on the one hand the
social movements that are clustered around the
center of this identification gain politicqal and
economical power, on the other hand increasing
of the visibilith of them in public area. In other
words, the discussions about this issue, treat be-
ing a Muslim as a system of worths that shapes
the “living world” and the islamic groups and
communities, islamic public movements, not the
Islam religion.

In the public discussions that take place in
media and academical literature, the appeared
consensus about the increase of the visibility of
Islam in public, when the issue became to be lev-

eling of the visibility, determining of the direc-
tion, against the discussion’s relations with today’s
policy and the real policy’s irresistable appeal of
“advocacy”, it gives its place to a sharp seperation.
These ideas that are getting more and more vari-
ous and opposites and become more competitive,
gain an irresistable political identification in pub-
lic discussion area, try to get superiority to one
another.

(Hungtington, 1996: 174). It is seen that
this approach defined Islamist political move-
ments with “counter-revolution” contact that was
inherited from the first years of Republic history
and that still retains its power with a set of off-
system qualities covering stigmatizing character-
istics of radicalism like reaction, “secular regime
hostility”. On the cross polar of this approach
lays another point of view that draws attention
to historicity of Islamist identity in respect of its
perspective and variabilities and diversity that
emerged at this time, a point of view that under-
lines the facilities not including threat to system
in Islamist movement. (Yenigun, 2006; Onis,
1997, 2000, 2001; Kuru, 2007; Yavuz, 2005).

The second perspective that tried to make
different stops in historical adventure of Islam-
ist identity points reflexive relation of Islam-
ist identity with modern developments and its
conversion capacity. According to this comment,
Islamist identity begins to turn into a political
viewpoint not insulating other lifestyles and a re-
ligious understanding in harmony with this from
real political demand aiming at making the state
and society Islamist.

Politically, Islamism directs to peaceful quests
for living together rather than radical or moderate
hegemony strategies and to universalist (globalist)
and a (new) civil sense of religion rather than a re-
ligion perception being shaped in nationalist (local
and traditional) framework. In the last analysis,

it can be said that in second perspective conver-
sion of Islamist identity and Islamic social move-
ment’s attitudes towards democracy, civil society
and democratization. In this direction, subjects of
Islamist identity now settle the principle of consti-
tutional law’s superiority and democratization per-
spective in the center of their political discourses
rather than contemporary adaptations of religious
lawl.In their discussion of “direction” and com-
ments regarding change, Islamists’ fidelity to the
rules of democracy game is tested with this prac-
tical question that is hard to answer in a definite
manner: Does Islamists’ giving an pro-democracy
image rise from their adapting a real democratic
identity or else their wish to use democracy as a
means in hiding their actual purpose in the way of
establishing Islamist hegemony?

Being about the direction pointed by the in-
crease in Islamist visibility and share of subject’s
change in the explanation of this direction, this
study can be positioned next to the approach in
second perspective in general. What this perspec-
tive shows us is that one of the last stations that
the dynamism in Islamist identity in Turkey came
throughout its historical adventure is modern de-
mocracy (liberal democracy) that ex-presses po-
litical dimension of modernization.

1 Of course, mentioned conversion is not true on behalf of all
Muslim actors/groups or movements that want to settle Islam
at the centre of their identities. However, when it is evaluated
on behalf of Muslim subjects/groups leading to increase Islamic
visibility in economic, cultural, social and educational fields in
today’s Turkey, in other words on behalf of sections we could
call main stream such a conversion is quite obvious. For exam-
ple, are this conversion is at an incontrovertible level in terms
of businessmen associations such as Confederation of Turkey
Businessmen and Industrialists (TUSKON), Association of In-
dependent Industrialists and Businessmen (MUSIAD), Associa-
tion of Business Life Solidarity (ISHAD), political parties such
as Welfare Party (FP) Justice and Development Party (AKP) or
else newspapers as discursive fields like Zaman, Bugiin, Star, Yeni
Safak that come in forefront with their Islamism in press organs;
magazines that are the fields of intellectual publicity like Bilim
Sanat, Aksiyon, Sizinti, Képrii, Dergah ?, Tezkire; radio channels
like Akra FM, Burg FM, Moral FM and visual press organs like
Kanal 5, Kanal 7, Mehtap TV, Samanyolu TV, Dost TV, Mesaj
TV, Ulke TV, TVnet, TV24.
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If one of the main directions of said orien-
tation is actually settling (institutionalizing) de-
mocracy and expanding its borders, opening the
capacity ofthis orientation to discussion and even
making predictions concerning its course in the
future obtains as much importance as explaining
this orientation.

Looking at Orientalist Eye and Islamism

According to us, the first of these two ap-
proaches takes shape around an orientalist and
neo-orientalist2 thought and second one around
a post-orientalist thought. As we previously put
forward (Nisanci, 2005: 89-91), while text-ori-
ented and structure-focused namings constitute
the main frame of orientalism and threatening
representations like secularism and regime hostil-
ity constitute the main frame of neo-orientalism,
post-structuralist and subject-focused approaches
point a post-orientalist approach3.

It should be stated that the photographs tak-
en from the first perspective regarding the direc-
tion of Islamist identity encountered a problem
of framing at the very beginning. Taking photos
as white or black (Eastern-Western) with a bi-
color objective and freezing external phenomena
as per its nature, even setting the framing as per
a certain inclination and thus ignoring totality of
phenomena by focusing on certain squares, this
approach is invalid because of stabilizing (reduc-
ing) Islam which somehow gained the function
of representing eastern world and this world to
a otherized core. In so-called objective approach
ignoring the dynamism of these societal phenom-
ena, a language otherizing at the very beginning
and sometimes reaching to a rude orientalism is
in charge. An attitude breaking the horizons from
each other rather than an approach combining
them as Gadamer puts, (Barcadurmus, Nisanci,
2007: 110) colonizes the activity of understand-
ing on its own and Islamist subjects are made
dumb or their dynamisms are ignored at all. This
analogy between reading forms fed by orientalism
and the relation camera establishes with exterior
world can be resembled to a post orientalist at-
titude; a camera that takes-transmits movable im-
ages and enables to change the framing continu-
ously as per this.

Here, differentiation in analysis in post-ori-
entalist frame shows itself at this point. In here
where the camera stand will be put obtains as
much importance as the essentialness of cinecam-
era selection (namely, post-orientalist approach
emphasizing historicity) rather than camera (clas-
sic and neo-orientalist approaches) for the pur-
pose of displacing essentialist interpretations Is-

2 Regarding Neo-orientalizms Islam vision, see Sadowski (1993
14-40).

3 Poststructuralist and subject oriented approaches use social con-
structive approach as main perspective. See, Yavuz (2005: 20-28
and 2006) and Kuru (2005).

lamist identity. Ifthe analogy is maintained in this
way, the tripod camera stands could be proposed
to be settled on these points: ‘opportunity struc-
ture’ as “structure”, collective subject(s)/groups
and beliefs as ethical-moral power/sacred issue4.
Some of the social scientists working on Islamist
identity’s conversion in Turkey make their analy-
sis considering only one of the variables (out of
tripod stands), some consider to and some con-
sider three both. Some of them, for example, fixes
the camera on a single point and put forward the
change in “opportunity structure” as structure
and authoritarian, secular quality of constitution-
al order/structure of Turkey as basic explanatories
ofthis change. In determination ofconversion di-
rection of Islamist identity and role of “opportu-
nity structure” in here, these approaches take an
important place. However, Islamist identity that
becomes concrete on these approaches, Islamist
movement and this movement is treated as an
epipehenomal or supra-structure phenomenon
as Halil i. Yenigun puts and ethical-moral power
of Islam and intervening hand of Islamist subject
are ignored. Some others underline ethical-moral
power of Islamist perspective in determination
of attitudes having Islamist identity and main-
tain their analysis considering that beliefs are not
statical categories. However, convertor capacity of
Islamist subject itself remains out of analysis in
these analysis. Some social scientists like Hakan
Yavuz undersign a powerful analysis by settling
tripod on both three. But, the tensions in Islam-
ist groups, in other words in collective subject
(not among communities or groups, lived inside
them) are not treated as important variables.
However, intra-community democratization de-
mands that also reflect outside the communities
and capacity of explanation of this intra-group
tension basically have nonignorable significance
in the explanation of Islamist identity’s conver-
sion and becoming civil.

It is the fundamental duty of our study to
catch a dynamic look settled on above-mentioned
tripod and to underline the points mentioned
perspective miss. In this case, according to our
proposal, the conversion in Islamist identity
should meticulously be handled by settling one
of camera stands on Islamist subject/groups, one
on “structure” and one on ethical-moral power.
On the other hand, as we tried to do since the
beginning of the study onwards, it can be used
in the criticism of discussions maintained with

respect to such a model subject.

We can say that we meant groups -gener-
ally- taking place in Islamist movement and -spe-
cifically- individuals. With ethical-moral power

4 However, it should be noted that these three points are not the
fixed variables. They are all in interaction with one another. In
this case, there is a relation of both changing and amending in
the relation of three mentioned variables with each other; vari-
ables also become historical by their very nature.

both Islamist tenet and synergy of collective self
that feeds from Mahdi-like charisma of move-
ment leaders5and develops within the group are
referred. With “opportunity structure” not only
facilities that emerge inside our outside of each
of Islamist groups, for instance in the country or
globalizing world and that develop Islamist sub-
jects, but also patriarchal-quality pressures occur-
ring inside and outside of the group, for example
authoritarian pressures and threats from the core
of state are also meant6 The history of Islamism
in Turkey shows that the tensions are as much
functional as facilities in terms of understanding
Islamist political identity (Torun, 2008). This
point will be underlined in proceeding parts of
the text.

Within the handled frame, some questions
gain vital importance: How did Islamist collec-
tive subject(s) occur? How does the conversion in
Islam understanding of Islamist groups as collec-
tive subject(s) realize? How does collective sub-
ject affect other variables in the frame of reflexive
relatiorn More importantly, what are the stories
and characteristics of subjects that highlight
democratization demand out of Islamist move-
ments and wish to democratize Islamist identity?
How did Islamists study the democracy lesson in
which they were extremely assertive? If they did,
where, how and when did this come true? If de-
mocracy moved or selected the movements and
understandings out of its own worldview to im-
portant decision centers and positions, would it
be supported to the same extent? Here in order to
answer these vital questions, it looks inevitable to
examine Islamist movement(s) that put forward
the Islamist identity from a dynamic perspective
that does not ignore historicity. In this respect, it
is necessary to subject the history of Islamist iden-
tity and the conversion it went through during
history to a periodization even if roughly:

Before and after 1980. As can often be en-
countered in studies regarding Islamism, these two
periods necessitates a dualist periodization within
itself. 1923-1950, 1950-1980, 1980-1997, and
1997-2007. We don't find detailing the first period
within itself, because while radical ascend in Islamic
visibility corresponds to after 1980, the conversion
and subjects of this conversion we handle become
more evident in time range too.

5 Known as the leaders of Islamist groups Mehmet Zait Kotku,
Sileyman Hilmi Tunahan, Necmettin Erbakan, Said Nursi,
Recep Tayyip Erdogan and Fetullah Gilen are charismatic lead-
ers in Max Weberian sense. It is a known issue that the persons
known with their closure to these leaders are attributed to have
extraordinary charisma quality.

6 In this scope there is one more point that should be underlined:
That is the requirement of not customizing the definitions of
facilities and threats revealing Islamist subject. That means,
tensions and threats are as much important as opportunities
in creating Islamist subject. The secular authoritarian applica-
tions directing to Islamist groups from the hard core ofstate can
turn into an opportunity in the final analysis for the intragroup
sections (younger generations) fighting against paternal quality
pressures within Islamist group with a grateful disobedient at-
titude



Description of Islamist Movement After
1923

Although a bulky bureaucratic organ named
Directorate of Religious Affairs was established in
order to serve religious affairs within bureaucratic
organization of state, Islamist movement in Tur-
key can be understood not in a frame of political
hegemony project but by positioning as a societal
movement. Because this organization does not
aim to ensure a religious control over cultural
fields or make the society devout. On the con-
trary, it has a mission to keep religion under the
control of bureaucracy as a power that can pre-
vent civil quality alternative religious construct
and trigger potential threats. To repeat, while Is-
lamist movement does not develop mosque-cen-
tered in Turkey, its adventure within historicity of
religious identity proceeds on an informal, non-
state course out of this bureaucratic organization.
Though, sometimes mass protests are observed
around some mosques like Beyazit Mosque.
However, these should be seen as organization of
Islamist movements within mosque rather than
the organization of mosque community.

Conceptualization of “creating inner society”
that Ahmet insel (2007) developed to describe
state-society relations could be explanatory in
terms of Islamism’s construct after 1923. As per
this, this movement(s) spring to life around a
strategy of survival, existence, holding on against
a statist monopoly over political, cultural and
economic fields in contravention of authoritarian
secularization project put in effect administrator
elites in 1923-1950 periods. This strategy firstly
aims to reanimate and strengthen Islam and Is-
lam’s ethos in a sterile “inner society” that will
be newly created. Then, it is aimed that Muslim
body comes to a hegemonic position by show-
ing up in “life-world” and political field. Roughly
described, according to leading actors of Islamist
societal movement that divides into three differ-
ent and rival branches as Naksilik, Nurculuk and
Suleymancilik, what should first be protected is
Islam religion; then come Muslimism and de-
voutness?.

Exhibiting a resistance that recalls civil diso-
bedience, as the phrase is a passive resistance
against cultural content modernization project
idealized by Jacobean elites and imposed to so-
ciety in the sponsorship of state, the leaders of

7 In this period, we see that belief core and system of values of re-
ligion are defended. Opponent arguments such as that religion
does not constitute an obstacle to development, on the contrary
religious teaching does not display an unintellegible quality became
the center of attention of Islamists. On the other hand, the Islam-
ist movements cathegorized above which undertake these functions
are neither a political movements towards political power nor an
introvert civil society movement like sects. Called generally as “com-
munity” these movements are extrovert societal movements work-
ing for defence and strenghtening of Islamic values and symbols in
society different from sects. The movements revealed with the name
ofsect after this time are even community quality. For a comparative
analysis regarding sect, community and civil society concepts see,
Torun (2009: 255-258).

these movements and loyal followers of these
leaders have seen the fields out of statist mo-
nopoly as a shelter. Here therefore, the first liv-
ing places of Islamist movement(s) are the houses
and flats belonging to community and function-
alized in direction of this purpose. These houses
are multi-functional on behalf of Islamists: both
a residence (especially for university students)
and glasshouse(s) where both religious doctrine
and values are carried out, a small mosque where
both religious worships are enforced and semi-
public field where philosophical, political and
social content discussions are conducted. (Yavuz,
2005:165-171). Being generally dependent on
authoritarian intervention of bureaucratic state,
these houses became protected and confidential
place of inner society, and generally stood closed
to soft power means of outer world such as televi-
sion, radio and newspaper. Characteristics such
as not being public, confidentiality and relatively
being abstracted from outer world constituted
obstacle to becoming civil and democratization.
However, as can be analyzed below, these char-
acteristics are the results of having had no other
option rather than the result of a preference.

Islam, seen as a source of both political and
civil ideal values was “made an issue” and “canon-
ized”. Islam, which has become issue, has turned
into a call for people out of the “inner commu-
nity”. However, since this call was for individuals
instead of being for the mass of people, the call
and its method have taken the appropriate shape.
In the period in which the inner government rule
over the social sphere on the totalitarian level,
Islamic movements, as Ahmet insel conceptu-
alized, had no way instead of creating an inner
community. Islamic movements communicate
with the community directly and face to face
rather than on established religious institutions
and written materials such as journals and bulle-
tins. These new and different Islamic movements
(communities) on the shape of fortress, for which
the ideals came to power as formative principles,
aims to service to “Holy Islamic lawsuit” by en-
larging their own inner community and thus give
birth to themselves. It seems likely that, there is
no limit in the service to the lawsuit for the Is-
lamist, loyal members of the inner community:
for those people who are devoted to expand the
religion, it is possible to mention an Islamic uto-
pia and even secular paradise. This utopia is the
only source of the peace and liberation for the
most parts of the world, especially Turkey. It is an
honor for those people to convert into Muslim.
Growth of such a utopia within the body of these
agent movements, stigmatized as main responsi-
ble of deficiency by the Jokoben intellectuals of
the period, marks the power to mobilize people as
well as the religion’s ethic-moral power.

Moreover, in the world of agents and collec-

tive agents internalizing the Islamic values, it can
not be denied that Islamic movement will change
reflexively under the leadership of these actors.
As long as the Islamic identity goes beyond its
own “closed” world for the purpose of converting
the world in the widest sense, personal world in
the narrow sense, the community and the system
world and expanding its realm of existence/ inner
community, it will be inevitably affected by the
potentiality and threats of the encounters of the
outer world. Anyone taking the role of conver-
sion becomes to convert itself inevitably (Spivak,
1990:1). As the Islamic groups widen the borders
of their inner communities, they encounter both
with the world in the widest sense, for instance
languages of the world, spirits of the world, in
short with the world itself willy-nilly and with
the structures, for instance, secular constitutional
order or the opportunity structures of neo-liber-
ation.

Notwithstanding, it will be untrue to define
the relationship between the government and Is-
lamic groups occurring unvaryingly and with an
antagonism, leading from government elites to
Islamic groups; those mentioned can define only
one aspect and a specific part of the relationship
between the government elites and Islamic groups

Variation between the time and conjuncture
leads to changing threat perceptions and accord-
ingly changing forms of relationship. As a matter
of fact, when the wave of democratization after
the World War Il included Turkey and single
party rule prescribing the bureaucratic manage-
ment ends and multi-party life starts, this rela-
tion changes: with the power of the DP which
does not otherize the Islam, authoritarian( and
partially totalitarian) pressure on Islamists was
loosen despite the reaction of bureaucracy.

It is thought that existential danger comes
from another source for established state order
in period after 1950: Communist expansionism.
In such a conjuncture, authoritarian secularistic
pressure over Islamist groups is not only relatively
loosened, but also these groups are supported
by state actors sometimes implicitly, sometimes
explicitly to the extent of their fight against left-
ist movements. Such that, under the leadership
of Necmettin Erbakan an Islamist party (MNP)
pursuing to establish an Islamist hegemony is al-
lowed to be established in 1970. Although this
party is closed in 1971, MSP (National Welfare
Party) established by the same persons as MNP in
1973 becomes a partner of coalition government.
Perceiving communism as a big threat on their
behalf, Islamist groups ally with state voluntar-
ily and take place next to state in fight against
communism.

Presence of coalitions between state and

Islamist groups does not display that the only
element defining relations between state and Is-
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lamist movement is tolerance and implicit sup-
port; it should be noted that the alliance of state
with these groups is restricted to only one field
and limited with contingency. As a matter of
fact, MNP (National Order Party) is closed in
this period and prosecutions are started against
members of Islamist movement. What attracts at-
tention in here is unreliability is not the only ele-
ment in the relation between parties. Parties have
been able to cooperate when necessary.

The foundations of today’s conversion were
laid in this conjuncture where Islamist move-
ments had a chance to live more comfortably in
their inner societies and to expand their commu-
nities and a new segment whose contributions to
this conversion cannot be underestimated began
to raise. This new generation, whether conscious-
ly or unconsciously demanded to make Islamist
movement civil without putting its name as clear
as we did. Some belief leaders who determined
the destiny of Islamist movement and intellectual
subjects belong to this generation8

New Generations as the Actors of Political
Identity and Conversion After 1980

After 1980, during this time Islamist social
movement attracted attention in public field. As
Neo-liberal's globalization process weakened mo-
nopolist power of the government in especially
education, media and economy as well as many
other fields new “opportunity constructs” arise
for civil society and , , Islamist movements within
it ( Gole,2000,91-117 ). While Islamist profiles
benefit from the newly arising opportunities,
they attribute this opportunity the meaning of
being a part and means of the service and settle
their increasing activities to a position exceeding
“self benefit”. When the issue is Islam, any at-
tempt to serve this issue is backed up by ethical
and moral power of Islam. As Max Weber sug-
gests, showing the economic success as a symbol
of religious liberty, a power similar to the one
mobilizing Calvinist soul that laid the ground for
the rise of industrial capitalism. With this under-
standing, members of Islamist group considered
launching into new opportunity fields as a duty
and exhibited a high solidarity among them for
“serving Islamist action. While it is witnessed
that the ones participating Islamist festival in
this interval of history, the boundaries of Islam-
ist existence has expanded from interior society
(namely, from partial public field) to exterior so-
ciety (namely, common public field) inevitably.
This expansion will also lead to increasing disap-
pearance of obvious boundaries between interior
society and exterior society.

8 In his evaluation over AKP example, Keyman (2006) states that
after the internal change it went through, Islamism jumped to
multicultural democratic citizenship demands with the axis of
freedoms and rights from sect axis demands and became succes-
ful at this.

In this period, the Islamist groups that served
the purpose of serving Islamist action knew uti-
lizing opportunity fields that processes of neo-
liberal reconstruction brought at maximum level.
For example, formation of an Islamist bourgeoi-
sie in economic field can be mentioned. Anatolia
origin businessmen organized under the roof of
MUSIAD (Association of Independent Industri-
alists and Businessmen) in this period. Islamist
businessmen not only utilized the opportunity
fields in domestic markets, but also they made
substantive investments in many geographies
ranging from Europe to Africa especially in Mid-
dle Asia Countries. With weakening/depontiat-
ing of public monopoly in media field, Islamist
groups made their presence felt notably in this
field either. Beginning with Zaman and Yeni Sa-
fak newspapers, the Islamist groups became nota-
ble actors of this field with many other newspa-
pers published at national and international level
and they became accessible to a significant audi-
ence mass via radio and television channels. For
the first time in this period, interest free bank-
ing such as Kuveyt Turk, Faysal Finans, Albaraka
Turk, Anadolu Finance emerged in Turkey and
the Islamist groups became reputable investors
of the country in a range from finance founda-
tions to insurance companies. What the Islamist
groups that aim a new generation brought up
with their own ideals place importance the most
is undoubtedly education.

The Islamist groups that have hundreds of
university preparation courses nationwide, tens
of colleges and tens of universities both in the
country and abroad, hundreds of dormitories
and thousands of community houses proceeded
quickly to their aim of rising a new generation.
On the other hand, Islamist groups paid atten-
tion to public education institutions as well as
private education institutions. Good education
facilities in prestigious state universities were
a significant field of opportunity for Islamist
groups. While they became rich in terms of hu-
man resource by directing successful students to
the best universities of Turkey, they also attracted
attention with successful results they obtained
in international science Olympics and exams at
national level. Providing scholarship, shelter and
informal guidance to students, these groups ob-
tained a considerable facility in this way. In return
for any facility provided to students, they wanted
loyalty “charismatic community” and service to
sacred issue. Attributing a “moral” meaning to
economic activities beyond profit and earnings,
Islamist groups emphasized “service” and ‘wor-
ship” aspect of business considering professional
occupations.

However, while Islamist societal movements

wanted to expand walls of interior society in this
way and increase the number of newer and more

equipped issue men, they came across an unex-
pected result that will take an important role in
terms of conversion of movement: the paternal9
tension that emerged between new generations
and old generations. What underlies the source
of tension is the discomfort the youngsters in the
category of new generation feel against ignorance
of their individualism and freedoms in favor of
Islamist issue. The informal but sharp hierarchy
within the group leads to the consequence of ex-
cessive limitation of individualism and freedoms.
Old generations found the demands of new gen-
erations sometimes unnecessary and insignificant
and sometimes harmful with a religious under-
standing. Problem of inequity and limitation of
freedoms not only occurred due to the hierarchy
in the group but also positioning Islam-Muslim
relation morally: Individual freedoms and differ-
ence demands that are required to be sacrificed
for Islam or community. However, what should
be protected for the new generation that is inte-
grated to the world with the endeavor and sacri-
fice of old generation is not religion; also freedom
and individualism demands are among the aims.

New generation can be characterized with an
attitude trying to remain distant from a religious
understanding that is close to religious values but
does not take the necessary care for individualism
and freedom. While religion cannot be imposed
to someone else, it should also not be imposed the
individual himself. As a matter of fact, the habit to
redefine everything by putting “Islam” in front of
them till the second half of 1980s was put aside with
this understanding by new generations. Now the in-
ferences made in macro issues like “Islamist Com-
munity”, “Islamist state”, “Islamist politics”, “Islam-
ist economic”, “Making information Islamist” leave
their place to democracy discussions besieging Islam
and the explanations lIslam bring to problems at a
more micro and individual level.

The level of this (benevolent) paternal ten-
sion leading to rise of a critical orientation in
groups is much important as its presence. The
level of tension has an important role in shaping
the relation between old and new generations. As
a matter of fact, the tension is not so strong as to
result in disengagement; because it seems almost
impossible for young generations to exceed the
charisma of group leaders and community soul
dominating group and adopt an opponent man-
ner. Even if tension causes discomfort, it is gener-
ally not moved to a level to lead radical opposi-
tions. However, it should anyway be emphasized
that old generations are less tolerant compared to
new generations. Against the power of group and
uncompromising Islamist livings new genera-
tions, began to handle the initiative in their hands
regarding community activities to a large extent
9 Even if paternal relation includes inequality, it is not defined

merely with authoritarianness; it becomes soft when it maintains
inequalities.



by joining with countercyclical policies such as
“Moderate Islam” and “Interfaith dialog” that
constitute an important part of new world order
of globalization process. They have not proven
their majority, become organized and achieved
superiority against old ones yet.

In Islamist groups that have a settled struc-
ture, intra-group activities of new generation
members are generally not limited to years of pu-
pilage, they gain an important position with man-
agement and education achievements in abroad
schools. Although youngsters share their personal
stories causing tension, they don't draw close to
being organized and establishing a contrary front
due to their moral fidelity. Their only shelter is
their capacity to access intellectual resources, to
use their savings in discussions and probable fail-
ures of old generations. Therefore, although the
organic unity in the group maintains to live, the
aspects of Islamist identity that feed the inequal-
ity went into the process of being criticized and
eroded. Then, one could say while the tension
between Islamist groups reduced till 90s, intra-
group tension ascends. Undoubtedly, there were
intra-group tensions before these years; before all
tensions were not between generations and con-
frontations were subordinate. These subordinate
confrontations did emerge not between person
and group but between sub-groups within the
group. Although there were subordinate confron-
tations in its source these tensions resulted in in-
tra-group disintegrations. For example, Fethullah
Gulen community within Light (Nurcu) move-
ment disintegrated into fractions such as New
Asia Community, New Generation Community,
Writers, and Consultants etc. Hence, Islamist
movement was multi-part, but the mindset word
forming the relations of disintegrated groups with
religion was the same: patriarchal mindset. While
new tensions did not result in disintegration, it
occurred more like an inter-generational tension.

Adopting value system of Islam, but trying
to understand and remake sense Islam rather
than establishing a hierarchy between these val-
ues and themselves, these groups aimed to gain
their freedoms by discussing not values generally,
but discussing procedures and methods with old
generations. Having often taken university edu-
cation and being familiar with literature, written
culture rather than verbal culture these genera-
tions began fighting to protect their personali-
ties against group mostly on their own. The old
generations that were more settled in terms of
their positions in the group had a (benevolent)
paternal authority. Even if (Benevolent) Paternal
authority avoided tension’s leading to disintegra-
tions within community, now community begins
to get out of being a uniform entity.

Islamist movements rapidly continue grow-
ing and raising their visibility at every point of

societal field despite this tension in their own liv-
ing world. Such that, political wing of Islamist
group achieved to become a big partner of coa-
lition government retaining political governance
in 1996 and Islamist leader Erbakan took the
prime ministry chair. However, Islamist govern-
ance was alienated by government power that
perceived the point Islamist movement reached
as a big threat to itself with a post-modern coup
d’etat in 1997. Following this, a tight control and
authoritarian implementations against Islam-
ist movements were put in effect and eventually
Welfare Party under the leadership of Erbakan
was closed by Constitutional Court. At first look,
this coup d’etat that had traumatic results on be-
half of Islamist groups indeed paved the way for

new generations.

Islamist groups understood that they began
celebrations early and found out that they were
not as powerful as thought within these groups.
This case opened the power of old generations
to discussion and of course the actors of these
discussions were new generations. Beginning to
question the powers of their communities, new
generations had the chance to utter their different
method proposals and demands they mentioned
beforehand and this time they gained more
prominence in their communities. Maybe, the
most important innovation this tension brought
was that the Islamist groups that were exposed au-
thoritarian pressures of state discovered the power
of democracy how influential globalization proc-
ess could be in the solution of basic problems.
Thereby, new generations’ demand of intra-group
democratization and freedom and wish to open
abroad were welcomed more positively.

For Islamist Groups, February 28 expresses
a period when the significance of democracy,
superiority of law and multiculturalism was un-
derstood. In this period, the new generations
that had similar stories and got rid of (benevo-
lent) paternal power of old generations began to
be to appear more organized under certain roofs,
especially media organs: Newspapers, magazines,
associations and political parties.

Conclusion

Justice and Development Party (AKP) can be
seen as a challenge to old generations with an op-
ponent attitude, emergence in a new formation
by departing from old generations and a perfect
example of this process in political words. Not
only AKP stood as a symbol of victory that new
generation won against old generation, but also
became the focus point of discussions in direction
of Islamist movement's conversion by positioning
the demands coming from Islamist movement’s
new generation in its own discourse concretely.
Today, members of said generation play an im-
portant role in the environment of public discus-

sion by working in media organs, universities and
non-governmental organizations effectively. The
effect of this fraction and its communities that
played a role in conversion of Islamist identity
over democratization history of Turkey cannot
be ignored.

As can be understood, two elements come
into forefront democratization of fractions com-
ing from Islamist tradition in Turkey: the (be-
nevolent) paternal tension within the community
and authoritarian attitude and implementations
of the state against these fractions. Both (benevo-
lent) paternal tension and authoritarian imple-
mentations helped the ones coming from Islamist
tradition understand how important elements de-
mocracy and individualism were for them. Thus,
while a chance for democratization of Islam-
ist political identity rose, on the other hand an
important potential to meet the required subject
need of democratization of Turkish political sys-
tem also raised. The maintenance of this potential
is undoubtedly bound to said subjects’ internaliz-
ing democratic culture. Time will show this.

Bibliography

« Barcadurmus, E., E. Nisanci (2007). “Meeting: Islam and De-
mocracy” (Karsilasma: islam ve Demokrasi) Disiinen Siyaset,
N: 21 January. ss.110-131.

* Gole, N. (2000). “Snapshots of Islamic Modernities”, Daeda-
lus, N: 129, No.1, s5.91-117.

* Hungtington, S. (1996). The Clashes o f Civilisations and The
RermakingofW orld Order, New York: Simon and Schuster.

« insel, A. (2007). Depression of Turkish Society, Re-print,
istanbul: Birikim Publishing

* Keyman, EF. (20. 10. 2006). “Identity Policy and Kurdish
Problem”, Radikaliki

*  Kuru,A.T. (2005). “Globalization and diversification of Islam-
ic movements: Three Turkishcases,” Political Science Quarterly,
120(2), 253-274, hhh://www-rohan.sdsu.edu/akuru/KURU-
PSQ.pdf20.03.2007

« Nisanci, E. (2005). “From Classical Orientalism to Neo-
Orientalism: Muslim,Democracy and onto Great Middle East
Project”, EuroAsia File,EuroAsia One Organization Publish-
ing, Volume:11, Number:3, Sepember,October,November,De
cember, 2001, ss. 88-112.

« Onisg, Z. (1997). “The Political Economy of Islamic Resur-
gence in Turkey: The Rise of Welfare Party in Perspective”,
Third Wold Quarterly Vol.:18 No:4 September pp.743-766

* Onis, Z. (2000). “Neo-liberal Globalization and the Democ-
racy Paradoxs: The Turkish General election of 1999,”Journal
o fInternational A ffairs, N: 54

« Onig, Z. (2001). “Political Islam at the Crossroads : From He-
gemony to Co-existence”, Contempoprary Politics 7, December
pp 282-298

* Sadowski, Y. (1993). The New Orientalism and The Democracy
Debate, Middle East Report, N: 183, s5.14-40.

* Spivak, G.C. (1990). “Criticism, Feminism and The Institu-
tion,” ThePost-Colonial Critic: Interviews, Strategies, Dialogues,
edited by. Sarah Harasym, 1 edition, New York: Routledge

« Torun, i. (2008). “From Religious Community to Mass to
Mass Organized Society:Republic and Democrarcy in Tur-
key,” Republicanism, ed.Nafiz Tok, Ankara: Orion Bokkstore
5.229-269.

*  Yavuz, M.H.(2005). IslamicPoliticalidentity in Turkey, Oxford
University Press

¢ Yawuz, M. H. (Ed.). (2006). The emergence ofa new Turkey:
Democracy and the AKParti, Salt Lake City: University of Utah
Press.

« Yenigun, H. i. (2006). “Islamism And Nationalism in Turkey:
An Uneasy Relationship™ http://www.virginia.edu/politics/
grad_program/print/wwdop-2006-paper-yenigun.pdf, erisim
tarihi: 21/06/2009 =


http://www.virginia.edu/politics/

16

DIE ROLLE DER SUBJEKTE IN DERWANDLUNG DER
ISLAMISCHEN POLITIK-IDENTITAT UND
DAS DEMOKRATISIERUNGSPROBLEM

Ensar NISANCI

Doz.Dr., Istanbul Halic Universitat, Wirtschaftliche Fakultat
ensarnisanci@ gmail.com

ishak TORUN

Ass.Doz.Dr., Nigde Universitat,
Erziehungs Fakultat

Einfiihrung: Die Erhéhung der Offentlichkeits Sichtbarkeit des Islamismus und Kontrare Kommentare

slamismus, ist zu einer der zentralen Referen-

zen alle der beibehaltenen, akademischen und

medialen 6ffentlichen Diskussionen Uber die

Tirkei, mit sozialem und politischem Inhalt,
geworden. Wahrhaftig sieht es unwahrscheinlich
aus, dass die Diskussionen betrefflich der zeitge-
nossischen Tirkei, einen konsequenten und aus-
reichend sicheren Weg verfolgen kénnen, ohne
diesen “Ort” zu bertihren. Denn, die dramatische
Erhohung der islamischen Sichtbarkeit im 6ffent-
lichem Gebiet und in diesem Zusammenhang;
der Lage und Veranderung der islamischen 7/ is-
lamistischen Bewegungen in der zeitgendssischen
Tirkei, eine Bedeutung messen, halt einen wich-
tigen und priviligierten Platz beim Verstandnis
der heutigen gesellschaftlichen und politischen
Atmosphare, ein.

Ohne zu leugnen, dass wir bei den Diskus-
sionen in Turkei, dem Islamismus einen beson-
deren Platz geben: Wahrend die, Beispielsweise,
Wandel und Evolution der gesellschaftlichen Be-
wegungen, mit der globalen Trend harmonierend,
sich um den “linken” und sozialistischen Gedan-
ken in der Turkei gruppieren; ausserhalb oder am
Rande der Diskussion stehen, befinden sich die
Diskussionen (iber Islamismus und islamische
Politik-1dentitat, im Mittelpunkt. In diesem Fall
kann man sagen, dass es nicht die Religion Islam
oder die islamische Theologie sind, was diese
islamischen Diskussionen bedeutend machen,
sondern dass das Islam als eine, die Identitat or-
ganisierende Prinzip aufkommt; auch vor allem
weil die gesellschaftlichen Bewegungen die sich
im Mittelpunkt dieser Identitat gruppieren, wah-
rend sie einerseits politische und dkonomische
Macht erlangen, andererseits ihre Sichtbarkeit im
offentlichem Gebiet erhdht wird. Anders ausge-
driickt behandeln die, Uber dieses Thema gepfleg-
ten Diskussionen, nicht die islamische Religion,
sondern den Muslimen, die islamischen sozialen
Bewegungen im Status des kollektiven Subjektes
und die Muslimismus als Poesie der Werte, die
die islamischen Gruppen und Gemeinden und

das “Lebens-Welt” formen.

Die aufkommende Ubereinstimmung zu
den offentlichen Diskussionen, zum Thema der
Erhéhung der &ffentlichen Sichtbarkeit des Is-
lams, die in akademischen Schriften und Medien
vorkommen, gibt seinen Platz einer scharfen Zer-
setzung; gegeniiber einem unwiederstreblichen
“Partei ergreifen” Appell des aktuellen Politik-Be-
ziehung und der realen Politik; wenn die Ausmes-
sung (Abstufung) der Sichtbarkeit, Festlegung
der Richtung, Erlauterung und Interpretation be-
troffen sind. Die Ansichten, die sich zunehmend
deutlich , die
miteinander konkurrieren; versuchen eine, auf

diversifizieren und manchmal

unvermeindliche weise politische Beschaffenheit
im offentlichen Diskussions-Platform erlangend,
sich gegenseitig zu Uberfligeln.

In den akademischen Studien die, die Inter-
pretation der Sichtbarkeitssteigerung des Islamis-
mus im &ffentlichen Bereich und die Richtungs-
festlegung der Islamismus, mit einem bestimmten
“Tirkei” Verstandnis beabsichtigen; kdnnen grob
gesagt zwei konfliktvolle Haupt-Ansatze genannt
werden: Die erste davon beschreibt die Sicht-
barkeitssteigerung als Anti-Ziel-Progression der
Griinder “zeitgendssische Zivilisation; und sogar
diese als “sickern” und “erlangen” positionierend,
beschreibt er die islamische Sichtbarkeit mit, auf
seine Dysfunktion deutenden Besonderheiten
wie lrrationalitat, Marginalitat, im Rahmen der
strukturalistisch-funktionalistischen ~ Analysen
(Hungtington, 1996: 174). Es wird beobachtet,
dass dieses Ansatz mit dem, von den ersten Jah-
ren der Republik-Geschichte vererbten und seine
Macht weiterhin bewahrenden “Konterrevolu-
tions” Thema, die islamische Politik-Bewegung
mit einer Reihe von autiersystemischen Beschaf-
fenheiten wie Reaktionalitat, “sakulare Regime
Feindseligkeit”, welche auch die abstempelnden
Eigenschaften des Radikalismus mitinschlieten,
definiert. Im Gegenpol dieses Ansatzes dagegen
befindet sich ein weiterer Aussichtspunkt die, die
Aufmerksamkeit auf die Geschichtlichkeit der

islamistischen ldentitat, grundsatzlich seiner Per-
spektive und auf die Variabilitat und Mehrfaltig-
keit, die zu diesem Zeitpunkt aufkam, zieht; die
Maéglichkeiten, die im islamistischem Bewegung
keine Drohung auf das System und seinen In-
halt, darstellt (Yenigiin, 2006; Onis, 1997, 2000,
2001; Kuru, 2007; Yavuz, 2005).

Die zweite Perspektive die versucht, verschie-
denen Stationen innerhalb der historischen Aben-
teuer des islamistischen Identitats zu Thematisieren,
weilit auf die reflexive Beziehung mit den zeitgends-
sischen Entwicklungen des islamistischen Identitats
und auf die Konvertierungskapazitat, hin. Dieser
Interpretation zufolge zeigt die islamistische lden-
titat, eine Entwicklung von der realen politischen
Forderung, gerichtet an die Islamisierung des Staa-
tes und der Gesellschaft; zu einer politischen Ver-
standnis, die andere Lebensstile nicht ausschliedit
und hiermit sich zur, mit diesem harmonierendem
Religions-Verstandnis richtet.

Als politisch wendet sich die Islamismus
heute, anstatt der radikalen oder gemaliigten
hegemonialen Strategien, der Suche nach ver-
sohnlichem Zusammenleben und anstatt einer
religivsen Wahrnehmung, die sich im (lokal und
traditionell) nationalistischem Rahmen formt, ei-
nem neuen(spharisch) universellen und (neu) zivi-
len, Religionsverstandnis zu. Es kann in der letzten
Analyse/ zweiten Perspektive gesagt werden, dass die
islamistische Identitatswandlung mit seiner islami-
schen Sozialbewegung, hinsichtlich seiner an die
Demokratie, Zivilgesellschaft und Demokratisie-
rung richtenden Verhalten, versucht wird zu testen.
In dieser Hinsicht stellen die Subjekte der islamis-
tischen ldentitat, nicht mehr die zeitgendssischen
Anpassungen der religisen Rechtswesen, sondern
die Demokratisierungs-Perspektive und die Uber-
legenheitsprinzip des Staatsgrundgesetzes, in den
Mittelpunkt der politischen Diskursel. In all diesen
1 Natiirlich ist die erwahnte Umstellung, im Bezug auf alle musli-

mischen Schauspieler/Gruppen oder Bewegungen, die das Islam

in den Mittelpunkt ihrer Identitaten stellen wollen, nicht richtig.

Doch, wenn dies hinsichtlich der muslimischen Subjekte/ Grup-
pen, die in der heutigen Tirkei verantwortlich fir die islamische
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“Richtungs” Diskussionen und Interpretationen,
betrefflich der Veranderung, wird die Anhanglich-
keit der Islamisten an die Demokratie-Spielregeln,
mit dieser praktischen und schwierig zu beantwor-
tenden Frage, gepruft: Kommt die pro-Demokra-
tische Sichtbarkeit der Islamisten von einer wirk-
lichen Aneignung einer demokratischen Identitat
oder von dem Wunsch, die Demokratie als Mittel
zu verwenden, um ihre eigentlichen Absichten im
Griindungsweg der islamistischen Hegemonia aus-
zublenden, auf?

Dieses Artikel, das die Richtung, in welche
die Sichtbarkeitserhdhung der Islamisten deuten
und des Subjektes Wandelanteil, bei der Erklarung
dieser Richtung, behandelt; kann im allgemeinen,
neben dem Ansatz der zweiten Perspektive, posi-
tioniert werden. Was uns diese Perspektive zeigt
ist es, das einer der zuletzt erreichten Stationen in
der historischen Abenteuer des Dynamismusses in
der islamistischen Identitat in Turkei; die moderne
(liberale) Demokratie ist, die den politischen Aus-
maE der Modernisierung beschreibt. Falls einer der
Hauptlinien der fraglichen Orientierung, die Inte-
grationalisierung (Institutionierung) und Grenzen-
Erweiterung der demokratie, ist; gewinnen auch die
“zur Diskussion erdffnen” der Kapazitat dieser Ori-
entierung und sogar die vorhersagen dessen kiinfti-
gen Zeitlauf, an Bedeutung.

Orientalistische Auge und die
Islamismus Betrachten

Aus unserer Sicht, formt sich die erste dieser
zwei Ansatze, im Rahmen der orientalistischen
ve neo-orientalistischen2, der zweite dagegen
im Rahmen der post-orientalistischen Gedan-
ken. Wie wir auch vorher behaupteten (Nisanc,
2005: 89-91): Wahrend die text-basierten und
struktur-orientierten Bedeutungs-Ermessungen,
den Hauptrahmen der klassischen Orientalismus;
die drohlichen Vertreter wie Sakularismus und
Regime-Feindseligkeit, den Rahmen der Neo-
Qrientalismus, bilden; deuten die Post-struktu-
ralistischen und subjekt-orientierten Ansatze, auf
einen Post-Orientalistischen Ansatz hin3.

Es soll beachtet werden, dass die aus der

Sichtbarkeitssteigerung in 6konomischen, kulturellen, sozialen und
Bildungsgebieten, sind; anders ausgedriickt, wenn dies hinsicht-
lich der hier als “Haupt-Strom” benennbaren Segmente, bewertet
wird; ist eine solche Umstellung auEerst signifikant. Beispielsweise
ist diese Umstellung, hinsichtlich der Wirtschaftsorganisationen
wie Bund der Kaufleute und Industriellen (TUSKON), Bund der
Unabhangigen Kaufleute und Industriellen (MUSIAD), Bund fiir
Solidaritat im Berufsleben (iISHAD); politische Parteien wie Saadet
Partei (FP), Adalet ve Kalkinma Partei (AKP) oder Zeitungen als
diskursive Felder wie Zaman, Bugtin, Star, Yeni Safak, die in Presse-
Orgel mit ihrer Islamismus in Vordergrund treten; Zeitschriften
der intellektuellen Offentlichkeitsgebiete wie Bilim Sanat, Aksiyon,
Sizinti, Képri, Dergah, Tezkire; Radiosender wie Akra FM, Burg
FM, Moral FM und Bildmedien Organe wie Kanal 5, Kanal 7,
Mehtap TV, Samanyolu TV, Dost TV, Mesaj TV, Ulke TV, TVnet,
TV24,in einem nichtzu leugnenden AusmaE

2 Uber die islamischen gedanken der Neo-Orientalismus siehe,
Sadowski (1993: 14-40).

3 Die post-strukturale und subjekt-orientierten Ansatze, benutzen
die sozial-konstruktive Ansatz als Haupt-Perspektive. Zum The-
ma siehe, Yavuz (2005: 20-28 ve 2006) und Kuru (2005)

ersten Perspektive aufgenommenen Bilder zur
Richtung der islamistischen ldentitat, noch am
Anfang einem Rahmen (einrahmung) Problem
gegeniberstehen. Dieses Ansatz, das mit einer
zwei-farbigen Objektiv, die Bilder als Schwarz
oder WeiE (Ostlich-Westlich) aufnimmt und
aufgrund seiner Natur, das auEerliche Phanomen
einfriert, sogar den Rahmen (Einrahmung) einer
bestimmten Tendenz anpasst und somit sich kon-
tinuierlich in bestimmte Standbilder konzetrie-
rend die Ganzlichkeit dieses Phanomens ausser
Acht lasst; ist damit invalid, die ¢stliche Welt und
irgendwie das Islam, das eine “diese Welt” ver-
tretende Funktion gewann, in einen anders be-
handelten Subjekt, festzusetzen (verringern). In
diesem angeblich objektiven Ansatz die, den Dy-
namismus der gesellschaftlichen Phanomen igno-
riert; wird eine, noch von Anfang anders behan-
delnde, manchmal bis zur groben Orientalismus
reichende Sprache angewendet. Anstatt eine, von
Gadamer gedeutete, die Horizonte verschmelzen-
de Ansatz (Barcadurmus, Nisanci, 2007: 110);
kolonisiert eine, diese voneinender abreiEende
Haltung, den Erfassungstatigkeit selbst und die
islamistischen  Subjekte werden ‘“verstummt”
oder dessen Dynamismus wird ganzlich igno-
riert. Das heiEt: Falls die Analogie zwischen dem
Fotoapparat, mit seinen sich von Orientalismus
ernahrenden Lesestilen, mit der Verbindung zur
AuEenwelt entsprechend ist; kdnnen wir eine
post-orientalistische Haltung mit einer Kamera
vergleichen, die bewegliche Bilder aufnimmt und
Ubertragt und die Mdglichkeit bietet, den Rah-
men hiernach standig zu verandern.

Nun, in diesem Punkt zeigt sich die Verande-
rung bei den Analysen imd post-orientalischem
Rahmen. Genauso wie die Wesentlichkeit einer
Kamera Auswahl (klassische und neo- orienta-
listische Ansatze) anstatt einem Fotoapparaten
(also, die Geschichtlichkeit betonende post-
orientalistische Ansatz); mit der Absicht die es-
sentialistischen Kommentare zur islamistischen
Identitat zu stlitzen; gewinnen hier auch die
Punkte, auf die die StandfuEe der Kamera posi-
tioniert werden sollen, an Bedeutung. Wenn wir
diesen Vergleich auf diese Weise fortsetzen, kann
folgende Platzierung der Stativ (StandfiiEe) am
Kamera, vorgeschlagen werden: Die “Gelegen-
heitsstruktur” als ‘Struktur’, kollektive Subjek-
te / Gruppen und ethisch- moralische Macht /
Glauben als heiliger Prozess4. Einige der Sozial-
wissenschaftler, die die Wandlung der islamisti-
schen Identitat in der Tirkei behandeln, machen
ihre Analysen , nur einen der Variablen (Stativ/
StandfilEe) beachtend; einige von ihnen, zwei
davon beachtend; einige andere dagegen, alle

4 Jedoch sollte beachtet werden, dass auch diese drei Punkte keine
konstanten Variablen sind: Jeder eine davon interagiert mit den
anderen. In diesem Fall ist sowohl die Beziehung zueinander, als
auch die Umwandlung und Wandels Verhaltnis jeder einzelnen,
der erwahnten drei Variablen, fraglich; und die Variablen werden
aufgrund ihrer Natur, historisiert.

drei beachtend. Einige stellen z.B., das Kamera
an einer einzigen Punkt befestigend, die Veran-
derung in der “Gelegenheits-Struktur” als Struk-
tur und die autoritare, sakulare Beschaffenheit
der verfassungsmaEigen Ordnung 7 Struktur, als
grundlegende Beschreiber dieses Wandels, in den
Vordergrund. Die Ansatze haben bei der Festset-
zung der Wandels-Richtung des islamistischen
Identitats und bei der Bestimmung der ‘Gelegen-
heits-Struktur’ Rolle von diesem, einen wichtigen
Platz. Doch wie auch Halil i. Yenigin betont,
wird die islamistische Bewegung und (ber diese
Bewegung konkretisierte islamistische Identitat,
als ein epifenomenales oder Uberstrukturelles
Faktum behandelt und die ethisch- moralische
Macht des Islams und die beteiligende Hand
des islamistischen Subjektes, ignoriert. Einige
andere unterstreichen den ethisch-moralischen
Macht des islamistischen Verstandnisses bei der
Haltungsbestimmung der islamistischen Identi-
tatstrager und setzen ihre Analysen, beriicksich-
tigend dass Glauben keine statischen Kategorien
sind, fort. Doch auch in diesen Analysen bleibt
die Selbst-Transformationskapazitat des islamis-
tischen Subjektes, auEerhalb der Analyse. Einige
der Sozialwissenschaftler wie Hakan Yavuz dage-
gen, unterzeichnen eine noch kraftigere Analyse,
indem sie die StandfiilEe der Kamera, aufalle drei
aufstellen. Jedoch, in den Studien von Yavuz wer-
den die islamistischen Gruppen; anders ausge-
drickt, die (nicht zwischen den Gemeinden oder
Gruppen, sondern in ihnen erlebten) Spannun-
gen innerhalb der kollektiven Subjekt; nicht als
bedeutende Variable behandelt. Jedoch, bei der
Erklarung der Wandlung und Zivilisierung des
islamistischen ldentitats, tragt auch die ‘inner-
Gemeindlichen’ Demokratisierungsforderungen
und die Erklarbarkeits-Kapazitat der, im Grunde
Gruppen-internen Spannung, die sich auch au-
Eerhalb der Gemeinden reflektieren, eine nicht
zu vernachlassigende Bedeutung.

Die Unterstreichung sowohl der Erfassung
der oben erwahnten dynamischen Sicht, die
sich in die drei Haupt-StandfiiEe “eingewutzelt”
haben, sowie auch der Ubersehenen Punkte in
diesen erwahnten Perspektiven, kommt unserer
Studie als Hauptaufgabe entgegen. In diesem
Fall, ist es unserem Vorschlag zufolge erforderlich
in einer, die genannten zwei Haupt-Ansatze kri-
tisierenden Dialog einen StandfuE der Kamera,
auf den islamistischen Subjekt / Gruppen, einen
FuE auf die “Struktur”, einen anderen dagegen,
auf die ethisch-moralische Macht aufstellend,
den Wandel in der islamistischen Identitat sorg-
faltig zu behandeln. Auf der anderen Seite, wie
wir schon seit Anfang dieses Artikels versuchen:
Auch in der Kritik der beibehaltenen Diskussi-
onen betrefflich einer solchen Modell-Thema,
kann bei der Tatigkeit gehalten werden.

Wir kénnen sagen, dass wir mit dem islami-
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schem Subjekt, die an islamistischen Bewegun-
gen beteiligten, -normalerweise- Gruppen und
-insbesondere- Einzelpersonen, meinen. Mit der
ethisch-moralischen Macht wird sowohl mit der
islamistischen Lehre als auch mit der Synergie des
kollektiven Egos, dass sich von der heiligen Cha-
risma5 der Bewegungs-Fihrer ernahrt und sich
in der Gruppe entwickelt, eine Verbindung eta-
biliert. Mit der “Gelegenheitsstruktur” dagegen,
wird nicht nur die innerhalb oder auiierhalb jeder
einzelnen islamistischen Gruppe (in der Turkei),
Beispielsweise im Land oder in der globalisier-
ten Welt aufkommenden und die islamistischen
Subjekte entwickelnden Mdglichkeiten; sondern
zugleich auch die altvaterlich qualifizierten Un-
terdriickungen, die innerhalb den Gruppen vor-
gehen und die autierhalb den Gruppen, Beispiels-
weise autoritare Unterdriickung und Drohungen
die vom Kern des Staates kommen, gemeint®6.
Die Islamismus-Geschichte der Tirkei zeigt, dass
Spannung und Drohungenfast genauso funk-
tional wie die Mdglichkeiten, hinsichtlich der
Verstandnis des islamistischen Politikldentitats-
wandlung, sein kann (Torun, 2008). Im Verlauf
des Textes werden wir diesen Aspekt behandeln.

Eine Reihe von Fragen gewinnen im be-
handelten Rahmen, eine entscheidende Bedeu-
tung: Wie kamen die islamistischen kolleftiven
Subjekt(e) auf? Wie verwirklicht sich die Wand-
lung in der Islam Erkenntnis der islamistischen
Gruppen als kollektive Subjekte? Wie beeinflusst
der kollektive Subjekt die anderen Variablen im
Rahmen der Reflexions-Beziehunj. Und noch
wichtiger, was sind die Geschichten und Merk-
male der Subjekte, die die Demokratisierungs-
forderung aus den islamistischen Bewegungen
in den Vordergrund stellen und die islamistische
Identitat demokratisieren wollen? Wie sehr ha-
ben Islamisten in den letzten Jahren die Lektion
‘Demokratie’, in der sie zu ehrgeizig sind, gelernt?
Und wenn ja, wo, wann, wie und warum ist dies
zustande gekommen? Wiirde die Demokratie in
gleichem Mal unterstitzt werden, wenn dieser
den wichtigen Entscheidungszentren und deren
Status eine andere Bewegung und Verstandnis,
als das ihrer eigenen Welt-Anschauung tragen
oder wahlen wiirden? Nun, fir die Beantwortung
dieser lebenswichtigen Fragen scheint es unver-
meindlich die islamistischen Bewegungen, die
die islamistische Identitat aufbrachten; von einer,
die Geschichtlichkeit nicht vernachlassigenden,

5 Mehmet Zait Kotku, Siileyman Hilmi Tunahan, Necmettin Erba-
kan, Said Nursi, Recep Tayyip Erdodan und Fetullah Giilen, die
als Fiihrer von islamistischen Gruppen bekannt sind; sind fiir die
Gruppen die sie fiihren, im Sinne von Max Weber, charismatische
Fuhrer. Auch die Unterstellung der charismatischen Eigenschaft
mit auEergewdhnlicher Eigenschaft an die Personen, die mit ihrer
‘Nahe' zu diesen Fiihrern bekannt sind, ist ein bekanntes Thema.

6 In diesem Rahmen ist noch ein Punkt vorhanden, das unter-
streicht werden muss: Und diese ist der Bedarf an Nicht-Es-
sentialisierung, der Definitionen von Méglichkeiten und Dro-
hungen, die das islamistische Subjekt aufbringen. Also, bei der
Erschaffung des islamistischen Subjektes sind auch Spannung
und Drohungen, genauso wie die Gelegenheiten, bedeutsam.
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dynamischen Perspektive zu bewerten. In dieser
Hinsicht ist es erforderlich, die Geschichte der is-
lamistischen ldentitat, dessen durchlebte Wand-
lung im Laufe der geschichte wenn auch nur
grob, einer Periodisierung zu unterziehen:

Vor und nach 1980. Wie auch in Studien be-
trefflich der Islamismus schon oftmals begegnet
wurde, verlangen auch diese zwei Perioden, eine
zweite Periodisierung in sich selbst: 1923-1950,
1950-1980, 1980-1997, 1997-2007. Wir sehen
keinen Bedarf fir eine Detaillierung der ersten
Periode in sich; denn wie die radikale Erhéhung
in der islamischen Sichtbarkeit in die Zeit nach
1980 zutraf, wird auch die von uns behandelte
Wandlung und die Subjekte dieser Wandlung wi-
derum in dieser Zeitraum deutlicher.

Die Beschreibung der Islamistischen
Bewegung in der Periode nach 1923

Wie sehr auch in der birokratischen Rati-
onalisierung des Staates unter dem namen Amt
fur Religiose Angelegenheiten, ein birokratisches
Organ mit groliem leib hervorgebracht wurde
um Moscheen-zentrierte Gottesdienste zu bie-
ten; die islamistischen Bewegungen in der Tirkei
kénnen nicht im Rahmen der Staatzentrierten,
politischen Hegemonia-Projekt, sondern als ge-
sellschaftliche Bewegung positionierend verstan-
den werden. Diese Organisation beabsichtigt
nicht eine religivse Kontrolle (ber die sozialen,
politischen, kulturellen Gebiete sicherzustellen
oder die Religidsierung des Gesellschaftes. Im
Gegenteil hat dieser mit seinen Moscheenzen-
trierten Gottesdiensten die Mission, die Struk-
turierung des alternativen Religions mit ziviler
beschaffenheit zu verhindern und die Religion
als ein Macht, welches potanzielle Drohungen
anfechten kann, unter der Kontrolle des getauf-
ten Birokratie zu halten. Um es zu wiederholen:
Wie die islamistische bewegung in der Tirkei
sich nicht Moscheenzentriert nicht entwickelt;
schreitet auch das Abenteuer im Geschichtlich-
keit des religiosen Identitats, auiierhalb dieser
birokratischen Organisation, inoffiziell, auter-
staatlich, vor. Obwohl, manchmal werden nach
den Freitagsgebeten, in Moscheen wie die Beyazit
Moschee, Massen-Demonstrationen beobachtet.
Doch diese werden mehr, als Organisationen von
zivilen islamistischen Bewegungen, anstatt Orga-
nisationen der Moscheen-Gemeinde angesehen.

Die “innere Gesellschaft erschaffen” Konzep-
tualisierung, die von Ahmet insel (2007) in der
Tirkei, fur die Aufzeichnung der Staat - Gesell-
schaft Beziehungen entwickelt wurde; kann hin-
sichtlich der Strukturierung des Islamismus nach
1923, erklarend sein. Dem zufolge finden diese
Bewegungen, im Gegensatz zu dem autoritaren
Sakularisierungsprojekt, die die herrschenden
Eliten im Zeitraum 1923-1950 -einschalteten;

Leben , um den Uberlebens-, existenz-, festhal-

tens-Strategie gegen den statistischen Monopol,
in politischen, kulturellen und 6konomischen
Gebieten. Diese Strategie beabsichtigt anfangs,
die Islam und das Werte-System des Islams in der
neu erschaffenen, sterilen ‘Innen-Gesellschaft’
wieder zu beleben und diesem, Macht zu verlei-
hen. Dann kommt das Ziel zu sichern, dass das
muslimische Leib im ‘Lebenswelt’ und im poli-
tischen Gebiet, auf machtige Weise aufstehend,
eine hegemoniale Lage erreicht. Grob aufgezeich-
net: Den Hauptdarstellern der islamistischen
Gesellschaftsbewegungen, die sich als Naksf, Nur
und Solomonismus in drei unterschiedliche, kon-
kurrierende Hauptzweige trennen; zufolge, ist
Islam die Religion, die in erster Linie beschitzt
werden soll; danach auch die muslimische Reli-
gionitat. 7

Die Pioniere und dessen treue Nachfolger
dieser Bewegung, die zivile Ungehorsamkeit as-
sozierend einen passiven Widerstand aufwiesen,
sahen; gegenliber dem Modernisierungsprojekt
mit kulturellem Inhalt, die von den Jakobiner
Eliten idealisierend im Sponsoring des Staates,
der Gesellschaft gepredigt wurde; die Gebieten
auiierhalb der statistischen Monopol, als eine Art
Unterkunft /Obdach an. Genau deshalb sind die
an erster stelle kommenden Lebensflachen der
islamistischen Bewegungen, Hauser und Woh-
nungen die der Gemeinde gehdren, die zu diesem
Zweck funktioniert wurden. Aus der Sicht der Is-
lamisten sind diese Hauser multifunktional: diese
sind sowohl Residenze (vor allem fiir Studenten)
als auch Gewachshauser die zur religidsen Lehre
und Anwendung der Werte genutzt werden als
auch Moscheen, in der religiose Gottesdienste
errichtet werden und auch halb-6ffentliche Ge-
biete, worin Diskussionen mit philosophischem,
politischem und sozialem Inhalt gefuhrt werden
kénnen (Yavuz, 2005:165-171). Diese Hauser,
die im allgemeinen immun gegen den autoritaren
Eingriff des Staates, blieben; sind geschiitzte und
abgeschiedene Orte des innen-Gesellschafts ge-
worden und verschlossen sich oftmals, gegeniiber
den sanften Herrschaftsmedien des Aulienweltes
wie Fernseher, Radio und Zeitung. Besonderhei-
ten wie Privatsphare und relative Isolation vom
Aulienwelt, bildeten einen Hindernis zur Zivili-
sierung und Demokratisierung. Doch wie auch
unten analysiert wird; diese Besonderheiten sind
mehr das uniiberwindbare resultat der Options-
losigkeit, als die der Wahl..

Islam, die sowohl politisch als auch zivil, als die
Quelle aller idealen Werte angesehen wird; wurde
“prozessiert”, “sublimiert”. Islam, das in die Lage

7 Wahrend dieser Zeit beobachten wir, das Wesen des religiosen Glau-
bens und Wertesystem verteidigt wird. Religion ist kein Hindernis
fiir den Fortschritt, im gegenteil ermutigte ihn, das religiose lehren
keine Eigenschaften zeigen sowohl bildeten den schwerpunkt der
Argumente gegen islamisten. Auf der anderen Seite, die oben ge-
nannte islamischen Bewegung hat sich die funktionen als auftrag
genommen anders als in der Vergangenheit weder die Macht,
Gemeinde und der Zivilgesellschaft iber das konzepete fiir eine
vergleichende Analyse siehe, Torun(2009:255-258).-



des “Prozesses” kam, wandete sich fiir die auEenste-
henden der ‘innen Gesellschaft’ in ein “Appell” um.
Doch, da dieses Appell eher an einzelne Individuen,
anstatt an Massen gerichtet war, gewann das Appell
selbst und dessen Methode, einen entsprechenden
Format. In dieser Periode, in der die Statist Ideo-
logie dem gesellschaftlichen Gebiet in einer nahezu
totalitaren Ebene herrschte, realisierten die islamis-
tischen Bewegungen; denen kein anderer Weg als
die Erschaffung einer innen-Gesellschaft, in der von
Ahmet insel konzeptualisierten Form, blieben; ihre
Beziehung zur Gesellschaft, nicht Gber schriftliche
Texte wie z.B. religidse Trager Institutionen, Zei-
tungen und Zeitschriften, sondern indem sie mit
jeder Person direkt, von Angesicht zu Angesicht
kommunizierten. Die neuen und Uber das Ausse-
hen einer Festung verfligenden unterschiedlichen,
islamistischen (Gesellschafts-) Bewegungen, die sich
als verformbare Prinzipien der Ideale, an die Arbeit
machten; verfolgen die hohe Absicht, ihre eigene in-
nen-Gesellschaft erweiternd, dem “heiligen islamis-
tischen ProzeE” zu dienen und somit “Erlésung zu
erreichen. Es ist als ob, fiir die islamistischen Treue-
Mitglieder dieser entstandenen innen Gesellschaft,
keine Grenzen des Dienstes an diesen ProzeE vor-
handen ware. Fir diese Leute, die dem verbreiten
der Religion in gréEere Massen gewidmet wurden,
kann sogar von einer islamistischen Utopia, einer
weltlichen Himmel, die Rede sein: Diese Utopia
ist die “einzige Quelle” der “Ruhe” und “Erldsung”,
“Beehrung” der Islam und Muslimisierung der Ge-
sellschaften in Massen, der verschiedenen Nationen,
darunter zuvor in der Turkei und sogar einer wich-
tigen Teil des Weltes. Den Jakobiner Weisen dieser
Periode zufolge, deutet die Entwickelbarkeit einer
solchen Utopia, in der Struktur; der anders behan-
delnd als Haupt-Verantwortlicher der Retardierung
wurde; neben dem ethisch-moralischen Macht der
Religion, auch die Mobilisierung der Personen, an.

Andererseits, wie richtig auch eine Wand-
lungs-Existenz in der Habitus Stand und ldenti-
taten, im Werte Welt der kollektiven und die is-
lamistischen Werte verinnerlichten Subjekte, ist;
ist auch die reflexive Veranderung der islamisti-
schen Bewegung / Identitat in der Filhrung dieser
Schauspieler, je mehr dieser in die Welt eingeht,
im gleichen MaEe unbestreitbar. Je mehr die is-
lamistische ldentitat auEerhalb seinen geschlos-
senen Welt austritt um im breiten Sinne “die
Welt”; im engen Sinne, die individuelle Welt,
Gesellschafts- oder System-Welt umzuwandeln
und seinen Existenzgebiet /innen Gesellschaft zu
erweitern; wird dieser, von seinen Begegnungen,
Maglichkeiten und Drohungen im AuEenwelt, in
unvermeindlicher Weise beeinflusst. Jemand der
die Umwandlerrolle Gbernimmt, tritt auch selbst
im Resultat der eingegangenen Beziehungen, auf
unvermeidlicher Weise, in ein Wandlungsprozess
ein (Spivak, 1990:1). Je mehr die islamistischen
Gruppen die Grenzen ihrer innen-Gesellschaft

erweitern, treffen sie wenn auch ungewollt, so-
wohl im breiten Sinne “auf die Welt”, Beispiels-
weise Sprachwelt, Mentalitatswelt, Lebenswelt,
kurz gesagt mit der Welt selbst; sowie auf die
Strukturen dieser Welt: Beispielsweise auf die
sakulare, verfassungsmaEige Ordnung oder den
Gelegenheitsstrukturen, die die Neo-Liberalisie-
rung aufbringen, zu.

Im Gegensatz zu der oben verbildlichten Tabel-
le, ist es nicht richtig die Beziehung zwischen dem
Staat und den islamistischen Gruppen mit einer,
“auf einheitliche Weise” verlaufenden und von den
Staats-Eliten an die islamistischen Gruppen gerich-
teten Antagonismus, zu definieren; diese Tabelle
kann nur einen Aspekt und eine bestimmte Periode
der Beziehung zwischen den Staatseliten und isla-
mistischen Gruppen definieren. Die Variabilitat im
Zeit und Konstellation fiihrt zu wandelnden Dro-
hungswahrnehmungen und somit zu wandelnden
Beziehungsarten. Allerdings andert sich diese Be-
ziehung, wenn die Demokratisierungswelle nach
dem 2. Weltkrieg auch die Tirkei einschlieEend,
die Einzelpartei-Verwaltung - die die birokratische
Herrschaft vorsieht - endend, in ein Mehrparteii-
sches Leben gewechselt wird: Das autoritare (und
teilweise totalitare) Druck aufden Islamisten, wurde
mit der macht von DP die das Islam nicht anders
behandeln; trotz der Reaktionen vom Biirokratie,
entspannt.

Es wird angenommen dass in der zeit nach
1950, fur die Trager-Staatsordnung, die existen-
zielle Gefahr von einer anderen Quelle droht:
Die kommunistische Expansion. In solch einer
Konstellation bleibt es nicht nur dabei, dass das
autoritare Sakular-Druck auf den islamistischen
Gruppen relativ entspannt wird; zugleich werden
diese Gruppen, im Umfang ihrer Kampfe gegen
die linken Bewegungen, von Staatsdarstellern
manchmal in bedeckter, manchmal auch offent-
licher Form, unterstiitzt. So, die Griindung einer
islamistischen Partei (MNP), welches in der Fiih-
rung von Necmettin Erbakan, hinter einer isla-
mistischen Hegemonia ist, wird in 1970 gestattet.
Auch wenn diese Partei 1971 ausgeschaltet wird,
ist MSP, das von der gleichen Belegschaft gegriin-
det wird, der Partner des in 1973 gegriindeten
Koalitionsregierung.  Islamistische ~ Gruppen
die das Kommunismus als eine groEe Drohung
auf ihre eigenen Werte aufnehmen, verbiinden
sich freiwillig mit dem Staat und nehmen beim
Kampf gegen die Kommunismus ihren Platz ne-
ben dem Staat ein.

Die Existenz der Koalition zwischen Staat und
islamistischen Gruppen zeigt nicht, dass die einzi-
gen Bestandteile, die die Beziehung zwischen dem
Staat und die islamistische Beziehung definieren,
Toleranz und implizite Unterstiitzung sind. Es ist
auch erforderlich im Hinterkopf zu behalten, dass
die Verblndung des Staates mit diesen Gruppen,
nur in einem bereich eingeschrankt wird und mit

der Kontingenz begrenzt bleibt. Allerdings wird in
dieser Periode MNP ausgeschaltet und Strafver-
folgungen gegen die Mitglieder der islamistischen
Bewegungen aus verschiedenen Ebenen und Ele-
menten des Staates, gestartet. Die hier auffallende
Angelegenheit ist es, dass das Misstrauen nicht das
einzige Element der Beziehung zwischen den Par-
teien ist. Die Parteien konnten bei Bedarfauch ko-
operieren.

In dieser Konstellation, in der die islamisti-
schen Bewegungen einen konfortableren Leben
in ihrer innen-Gesellschaft und die Mdglichkeit
zur Erweiterung ihrer Gemeinden, finden; wur-
den die Fundamente der heute begegneten Um-
wandlung gelegt und die Entstehung einer neuen
Masse, dessen Beitrage in dieser Umwandlung
nicht unterschatztwerden darf, begann. Diese
neue Generation stellte bewusst oder unbewusst;
meistens dies nicht so deutlich wie wir benen-
nend; Forderungen, die islamistische Identitat
zu Zivilisieren. Manche Meinungsfiihrer und
intellektuelle Subjekte, die den Schicksal der isla-
mistischen Bewegung bestimmen, sind zu dieser
Generation zugehdérig8

Die islamistische Politik-l1dentitat
nach 1980 und neue Generationen als
Darsteller der Wandlung

Die Zeit nach 1980 deutet auf einen Ab-
schnitt, in der die islamistische Bewegung mit
einer steigenden Beschleunigung im 6ffentlichen
Gebiet, Sichtbarkeit gewann. Je mehr das Neo-
liberale Globalisierungsprozess in Bildung, Media
und Okonomie, sowie vielen anderen Gebieten,
die monopole Macht der Staaten schwacht;
kommen fir die Zivilgesellschaft und der isla-
mistischen Bewegungen in dessen, neue “Gele-
genheitsstrukturen” auf (Gole, 2000: 91-117).
Wahrend die islamistischen Subjekte diese auf-
kommenden, neuen Gelegenheiten nutzen; be-
lasten sie diesen Gelegenheiten, eine Bedeutung
von Mittel und Teil des Dienstes an diesen Pro-
zess und positionieren somit ihre steigende Wir-
kung, in einen den “Eigennutz” Gberschreitenden
Grad. Da das Prozess die ‘Islam’ ist, verfolgt jede
Initiative (ber dem Dienst zu diesem Prozess,
auch die ethisch-moralische Macht des Islam.
Wie Max Weber behauptet, kann auch hier; die
o6konomische Erfolg als ein Zeichen des religiosen
Befreiungs erkennend; eine Macht, vergleichbar
wie die mobilisierende Macht des calvinistischen
Geistes, die dem Geburt der industriellen Kapi-
talismus den Weg ebnet, gesehen werden. Mit
diesem Verstandnis wussten die Mitglieder der
islamistischen Gruppen, den Sturz in Gelegen-
heitsgebiete als ihre Aufgabe und demonstrier-

8 Keyman (2006), die AK-Partei Fall auf, dass die Bewertung nach
den internen Austausch von Islamismus, die Rechte und Frei-
heiten der Gemeinschaft Nachfrage-Achse orientiert sich an den
Forderungen der demokratischen Biirgerschaft direkt tbergeben
wird, multikulturell, und die besagt, dass Erfolg.
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ten eine hohe Solidaritat untereinander, fir den
“Dienst zur islamistischen Prozess”. Wahrend
wir in dieser Spalte der Geschichte, Zeuge der
rapiden Erhéhung der Teilnehmerzahlen am isla-
mistischen Feier werden; wurden die Grenzen der
islamistischen Existenz, vom innen-Gesellschaft
(also, geteilte offentliche Gebiet) zur autien Ge-
sellschaft (also, “gesamt” Gesellschaftsgebiet) auf
unvermeidliche Weise erweitert. Diese Erweite-
rung wird dazu fuhren, dass die deutlichen Gren-
zen zwischen der innen und autien Gesellschaft,
zunehmend verblassen.

In dieser Periode wussten die islamistischen
Gruppen, die die Absicht verfolgten dem isla-
mistischen Prozess zu dienen; die Gelegenheits-
gebiete, die die neo-liberale, erneute Strukturie-
rungsprozesse mitbrachten, auf maximaler Ebene
zu nutzen. Z.B. kann im 6konomischen Gebiet,
von der Bildung einer islamistischen Bourgeosie
die Rede sein; Geschaftsleute mit anatolischer
Herkunft organisierten sich in dieser Periode,
unter dem Dach der MUSIAD. Die islamisti-
schen Geschaftsleute haben nicht nur von den
Gelegenheitsgebieten des Innenmarktes profitiert
und sie sind, anfangend von den Zentral-Asien
Republiken, in vielen Geographien von Europa
bis Afrika reichend, Investitionen eingegangen.
Mit der Schwachung/Schwachen des offentli-
chen Monopols im medialen Gebiet, fingen die
islamistischen Gruppen an, in diesem Gebiet
eine erhebliche Existenz zu zeigen. Die islamis-
tischen Gruppen, die anfangend von Zaman und
Yeni Safak, mit vielen im nationalen und inter-
nationalen Stand verdffentlichten Zeitungen, zu
bedeutenden Darstellern dieses Gebiets wurden;
erreichten auch, mittels Radio- und Fernsehsen-
dern eine wichtige, den Publikum ansprechende
Lage. Das erste mal in dieser Periode enstanden
zinslose Bankwesensbeispiele in der Tirkei, wie
Kuveyt Tirk, Faysal Finans, Albaraka Tiirk, Ana-
dolu Finans und die islamistischen Gruppen wur-
den in einer diversifizierten Spektrum von Finanz
Institutionen, bis zu Versicherungsgesellschaften,
respektable Investoren des Landes. Am Anfang
der Gebiete dagegen, auf die die Islamisten, die
eine mit eigenen Idealen ausgebildete neue Gene-
ration erzielen wollen, Wert legen; kommt ohne
Zweifel das Bildungsgebiet .

Die islamistischen Gruppen, die iber hun-
dut-
im und

derten Universitats-Vorbereitungskursen,
zenden Collegen und Universitaten
ausserhalb des Landes, dessen Anzahl rund zehn
sind, hunderten Studenten Wohnheimen und
tausenden Gemeindehausern verfiigen; beweg-
ten sich schnell zu ihrem ‘“Aufzucht” Ziel, einer
neuen Generation. Auf der anderen Seite legten
die islamistischen Gruppen auch auf die staatli-
chen Bildungsinstitute, genau so wie die privaten
Bildungsinstitute, grotien Wert. Die guten Bil-
dungsmaglichkeiten in den rennomierten &ffent-

lichen Universitaten, waren fiir die islamistischen
Gruppen, ein bedeutender Gelegenheitsgebiet:
Sie fingen an mit Ergebnissen wie Bereicherung
hinsichtlich der Human Ressourcen, indem sie
erfolgreiche Schiler in die besten Universitaten
von Turkei steuerten; sowie auch mit erfolgrei-
chen Ergebnissen deren Schiller, die in internati-
onalen Wissenschaftsolympiaden in Priifungen in
nationalem Mau erziehlten, Aufsehen zu erregen.
Diese Gruppen, die den Studenten Stipendien,
Unterkunft und inoffizielle Beratungsdienste
bieten, erreichen auf diesem Wege eine wichti-
ge Gelegenheit: Im Gegenleistung fir jede Art
Maéglichkeiten, die sie den Studenten anboten,
erwarteten sie von ihnen Treue zur “karizmatik
charismatischen Gemeinde” und Dienst zur heili-
gen Prozess. Islamistische Gruppen, die den 6ko-
nomischen Aktivitaten jenseits der Gewinne und
Ertrage, eine “geistliche” Bedeutung ermessen;
betonten die “Dienst” oder “Gottesdienst” Seite,
wenn es um professionelle Berufe ging.

Allerdings, wahrend die islamistischen gesell-
schaftlichen Bewegungen, die Mauern ihrer in-
nen-Gesellschaft auf diese Weise erweiternd den
Anzahl neuer und noch ausgestatterer “Dienst-
manner” erhéhen wollten; standen sie einem
unerwarteten Resultat, die hinsichtlich der Um-
wandlung der Bewegung eine wichtige Rolle spie-
len wird, gegeniiber: Die vaterliche9 Spannung
zwischen den neuen und den alten Generationen.
Die Quelle dieser Spannung ist die Unwohlheit
der neuen Generation gegenilber dem Ignoranz
ihrer Individualitaten und Freiheiten, im namen
der islamistischen Prozess. Die informelle doch
scharfe Hierarchie innerhalb der Gruppe, re-
sultiert mit einer (ibermaiigen Begrenzung der
Individualitaten und Freiheiten. Die alten Ge-
nerationen mit einer prozessierten religiésen Ver-
standnis, empfanden die Forderungen der neuen
Generationen manchmal unnétig und unbedeu-
tend, manchmal auch gefahrlich. Die Ungleich-
heit und das Begrenzungsproblem der Freiheiten,
kamen nicht nur wegen einer informellen Hie-
rarchie in der Gruppe, sondern auch wegen der
Positionierung der Islam-Muslime Beziehung als
geistlich, auf: Die Individualitats-Freiheiten und
Unterschiedsforderungen, die fir den Islam oder
die Gemeinde geopfert werden missen. Aller-
dings ist fir die neue Generation, die mit Milhe
und Opfer der alten Generationen, in die moder-
ne Welt integriert wurde, nicht nur die Religion
die beschiitzt werden soll. Zugleich sind auch die
Freiheits und Individualitats-Forderungen, unter
dessen Absichten.

Die neue Generation kann mit einer, den reli-
gidsen Werten nahen, doch der Individualitat und
Freiheit, nicht die erforderliche Sorgfalt zeigenden

9 Auch wenn die vaterliche Beziehung eine Ungleichberechti-
gung beinhaltet wird dieser nicht mit einer absoluten Autoritat
definiert; wenn dies die Ungleichkeit fortsetzt, wird dieser “er-
weicht”.

Religionsverstandnis, zu diesem Abstand haltenden
Haltung charakterisiert werden. Wie die Religion
einem anderen nicht impragniert werden kann,
sollte dieser auch nicht dem Person selbst imprag-
niert werden. In der Tat, mit der Zeit wird der bis
zur zweiten Halfte der 80’er Jahre anhaltenden Be-
darf, an aller anfang das Islam positionierend , dies
erneut zu definieren; mit diesem Verstandnis der
neuen Generationen, bei Seite gelassen: Nun Uber-
lassen die Schliisse, die in den Makro-Themen wie
“islamistische Gesellschaft”, “islamische Staat”, “is-
lamische Politik”, “islamische Okonomie”, “Islami-
sierung des Wissens” gemacht werden; ihren Platz,
den Demokratie Diskussionen und den Erlaterun-
gen zu Problemen des Islams, in noch Mikro- und
individuelleren Ebene.

Wie die Existenz ist auch der Ausmadl der va-
terlichen Spannung, was in islamistischen Grup-
pen die Geburt einer kritisierenden Orientierung
aufbringt, wichtig. Das Ausmai dieser Spannung
spielt eine wichtige Rolle in der Formung der Be-
ziehung zwischen der alten und neuen Generati-
on. In der Tat, diese Spannung ist nicht so stark
um mit einem Riss zu resultieren; denn fir die
neuen Generationen sieht es nahezu unmdglich
aus, das Charisma der Gruppenfihrer und der
Gesellschaftsgeist, welche tber die gruppe herr-
schen, zu Giberwinden und diesem Gegenhaltung
zu demonstrieren. Auch wenn diese Spannung
Unruhe bringt, erreicht es keinen Ausmai was
zur radikalen Differenzen fihren kénnte. Doch
trotzdem sollte nochmals betont werden; alte
Generationen sind im Gegensatz zu den neuen
Generationen weniger tolerant. Gegenuber der
Gruppenmacht und kompromiilosen Lebenssti-
le der alten Waffen, nahmen die neuen Generati-
onen im groien Maie die Gemeinde-Aktivitaten
betreffenden Initiativen durch artikulieren mit

konstellativen Politiken wie “moderate Islam”
und “zwischenreligiose Dialog”, die den wichti-
gen Teil der neuen Welt-Ordnung des Globalisie-
rungsprozesses bilden, in die Hande. Diese konn-
ten noch nicht im ganzen Sinne, ihre Mindigkeit
beweisen; waren unorganisiert und den alten ge-

geniiber noch nicht ganz tberlegen.

Die Aktivitaten der neuen Generationsmit-
glieder innerhalb der Gruppe in den islamisti-
schen Gruppen, die Uber eine geregelte Struktur
verfiigen, ist meistens nicht mit deren Studiker-
Jahren begrenzt; diese erreichen vor allem mit
ihrer Filhrungs- und Bildungserfolge in den aus-
landischen Schulen, einen wichtigen Stand. Auch
wenn diese Jugentlichen ihre personlichen Erfah-
rungen, die die Spannung veranlassen, miteinan-
der teilen; kdnnen sie gerade wegen ihrer geist-
lichen Abhangigkeit nicht, sich organisierend
einer Gegenfront Griindung nahern. Ihr einziger
Unterschlupf ist ihre intellektuelle Quellen Er-
reichungs-Kapazitat, ihre Anwendungsfahigkeit
ihrer Akkumulationen in den Diskussionen und



die eventuelle Erfolgslosigkeit der alten Generati-
onen. Daher, auch wenn die organische Ganzheit
in der Gruppe weiterlebt, gingen die Ungleichheit
ernahrenden Seiten der islamistischen Identitat,
in eine Kritisierungs- und Abriebsprozess, uber.
In diesem Fall kann gesagt werden, dass wah-
rend die Spannung zwischen den islamistischen
Gruppen, bis zu den 90’er Jahren abnimmt; die
Spannung in der Gruppe steigt. Ohne Zweifel
war auch in den friiheren Jahren die Rede von
gruppeninternen Spannungen, doch die Natur
dieser Spannungen war anders; vor allem waren
diese Spannungen nicht zwischen den Generati-
onen und die Gegensatze waren sekundar. Diese
sekundare Gegensatze fanden nicht zwischen Per-
son und Gruppe, statt. Obwohl in dessen Quelle
sekundare Gegensatze vorhanden sind, resultier-
ten diese Spannungen mit gruppeninternen Zer-
splitterungen. Beispielsweise teilte sich die Nur
Bewegung sich in Franktionen wie Fetullah Gi-
len Gemeinde, Neu-Asien Gemeinde, Neu-Ge-
nerationare, Schreiber, Konsultationare usw. Aus
diesem Grund war die islamistische Bewegung
viel teilig; doch die Mentalitatswelt, die die re-
ligiose Beziehung der zersetzten Gruppen formte
war die gleiche: Das altvaterliche Mentalitat. Wie
die neuen Spannungen dagegen, nicht mit einer
Zersplitterung resultierten, fanden diese eher als
eine Spannung zwischen Generationen statt.

Islams Werte System verinnigende doch an-
statt einer Hierarchie zwischen diesen Werten
und ihnen selbst zu erstellen, Islam zu verstehen
und neue Bedeutung zu zufiigen versuchende
Massen; beabsichtigen ihre Freiheiten zu gewin-
nen, indem sie mit den alten Generationen, keine
Werte-Diskussionen, sondern meistens Verfah-
rens und Methoden Diskussionen eingingen.
Diese neuen Generationen, die in der Regel eine
hochschulische Ausbildung haben und anstatt
der wortlichen Kultur, mit der Literatur/schrift-
lichen Kultur vertrauter sind; fingen, den Indi-
vidualitatsschutz-Kampf gegen die Gruppe meis-
tens alleine zu fuhren, an. Die alten geregelten
Generationen hatten hinsichtlich ihrer gruppen-
internen Lage einen vaterlichen Autoritat. Auch
wenn die vaterliche Autoritat gegen eine, von der
Spannung herbeigefiihrte Zersplitterung in der
Gemeinde, vorbeugt; nun kommt die Zeit in der
die Gemeinde kein einheitliches Wesen mehr ist.

Die islamistischen Bewegungen setzen ihren
Wachstum, trotz dieser Spannung in ihrem eige-
nen Lebenswelt und steigern ihre Sichtbarkeit, in
jedem Punkt des gesellschaftlichen Gebietes, fort.
So, dass es in 1996 den politischen Flugel der isla-
mistischen Gruppen gelang, der groEe Partner des
Koalitionsregierungs, der die politische Macht in
seinen Handen hielt, zu werden und der islamis-
tische Fuhrer Erbakan setzte sich auf den Prasi-
dentenstuhl nieder. Doch die islamistische Macht
wurde vom staatlichen Macht, der den erreichten

Stand der islamistischen Bewegung als eine groEe
Drohung zu seinem Existenz empfand; mit einer
post-modernen Schlag im Jahre 1997, entfernt.
Im Anschluss wurde eine strenge Kontrolle gegen
die islamistischen Bewegungen im Lebenswelt
und autoritare Anwendungen in Kraft gesetzt
und die Refah Partei vom Verfassungsgericht
ausgeschaltet. Dieser Schlag, der im ersten Blick,
hinsichtlich der islamistischen traumatische Re-
sultate hervorbrachte, 6ffnete eigentlich den Weg
der neuen Generationen.

Die islamistischen Gruppen begriffen, dass sie
sich in frilhen Feiern befinden und es kam auf dass
diese Gruppen eigentlich nicht so machtig sind wie
sie scheinen. Diese Lage 6ffnete die Macht der alten
Generationen zur Diskussion und natiirlich waren
die Darsteller dieser Diskussionen, die neue Genera-
tionen. Die neuen Generationen , die anfingen die
Machte ihrer Gemeinden zu hinterfragen, fanden
die Méglichkeit ihre zuvor geauEerten Forderun-
gen, Empfehlungen anderer Methoden, doch lauter
zu auEern und diesmal fingen sie an, in ihren Ge-
meinden noch mehr in den Vordergrund zu treten.
Vielleicht ist die wichtigste Erneuerung, was diese
Spannung hervorbrachte; die Entdeckung wie wirk-
sam die Macht der Demokratie in der Analyse der
Hauptprobleme der islamistischen Massen, die den
autoritaren Druck des Staates ausgesetzt waren und
die Unterstliztung der Globalisierungsprozess, sein
wird. Somit wurden auch die Wiinsche der neuen
Generationen, mit Gruppeninternen Demokratisie-
rungs und Freiheitsforderungen sich nach aussen zu
o6ffnen, noch positiver entgegengenommen.

Fir die islamistischen Massen driickt der 28.
Februar, hinsichtlich seiner Resultate eine Phase,
in der die Bedeutung der Rechtswesenstiberle-
genheit und Multikulturalismus begriffen wurde,
aus. In dieser Periode fingen die neuen Genera-
tionen, die vergleichbare Vorgeschichten haben
und den vaterlichen Macht der alten Genera-
tionen, in einem bestimmten MaE entgangen
sind, an; anfangend von Medien-Organisationen,
unter bestimmten Dachern noch organisierter
sichtbar zu werden: wie Zeitungen, Zeitschriften,
Vereine und politische Parteien.

Fazit

Die AK-Parteis herausforderung zu der alte-
ren Generation mit der oppositionellen Haltung,
und die Trennung fir einer Bildung zu neuen
politischen Diskurs und die Entstehung all dieser
Prozesse kann als ein fast perfektes Beispiel ge-
sehen werden. Im islamistische Bewegungen hat
das neue Generation gegen den alteren Genera-
tionen nicht nur ein sieg des symbols, sondern,
auch in einem konkureten weg zur forderungen
an die neue Generation des islamistischen be-
wegungen die durch positionierung innerhalb
Diskurse, richtung der transformation der isla-
mische bewegung wurde zum mittelpunkt der

Debatte. Heute haben jede Mitglieder der neuen
Generation von Media-organen, Universitaten
und organisationen der Zivilgesselschafft durch
ein effektiven Arbeit spielten eine wichtige rolle
in der offentlichen Debatte. Eine Rolle bei der
Verwandlung der islamischen Identitat und den
oben gennanten Geschichte dieses Teils, die wir
zu erklaren versuchen, kann die Gemeinschaft
und die Auswirkungen auf die Demokratisierung
der Turkei nicht geleugnet werden,

Wie zum verstehen ist in der Tlrkei, sind in
der traditionellen demokratischen zwei Elemen-
te im Vordergrund: dieser Spannung in der ge-
meinschaft und autoritare Einstellungen der staat
gegeniiber. Sowohl Spannungen und Autoritaren
Praktiken der Demokratie hat der islamischen
Tradition geholfen, wie wichtig einzelne Faktoren
zu verstehen sind. Somit, wurde fir die Demo-
kratisierung der islamischen politischen Identitat
eine Méglichkeit geboren, ebenso wie die Demo-
kratisierung des politischen System der Tirkei
auf die Notwendigkeit fiir einen méoglichen Ge-
genstand gerecht entstanden. Kein Zweifel, die
Fortsetzung dieses Potenzial des Subjekts in Frage
hangt von Verinnerlichung des demokratischen
Kultur. So wird es sich zeigen.
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ILK MESCITTEN BUGUNE CAMII

Ik mescitten bugiine cami; bir parola, bir ge-

lenek, bir davranis bigimi, bir siluet, mimari

alanda bir mekan olusumu gibi vesaire birgok

baslik icerisinde incelenebilecek kadar bir ya-
sam bigiminin mimarideki yansimasidir. islam ve
insanlik klttir gelisimi icerisinde, minaresine atla
cikilan camiden, kirik bir ask hikayesiyle birlikte
anlatila gelen pek ¢cok cami ve mescidi farkl yon-
leriyle de anlatabiliriz.

Mimari yapilar, yapildiklari dénemin gizle-
rini bize fisildar gibidir. Neredeyse her donemin
kendine has bir mimarisi vardir. Toplumlarin mi-
mari anlayislari ise ¢ogu zaman mensup olduklar
dinin Kkultiri ve felsefesi etrafinda sekillenir. iste
bu noktadan hareketle, projelerinde sadece bina
degil, adeta bir hayat sahasidir. Mahalleler, sehir-
lerin ilk baslangi¢ noktasidir. Onun da merkezi
yani sifir noktasi camii ve mescitlerdir. islam se-
hir planlamasinda cami ve mescit sehrin kalbinde
yer alir. Cami ve mescit etrafinda sehirler kurulur
ve gelisir. islam medeniyeti, manevi anlamda ca-
miyi; sosyal, kilttirel ve siyasal bir merkez olarak,
toplumun nabzi haline getirirken, sehrin merke-
zine bir cami yerlestirerek bunu gorsel anlamda
da desteklemis olur.

islam kiiltiir ve medeniyetinin sembolii olan
cami ve mescitler, islam kilttriiniin merkezinde-
dir. DO6neminin mimari, kulttirel ve estetik an-
layisinin birer gostergesi olan camilerin; mimari
oOzellikleri, kim tarafindan, hangi tarihte yaptiril-
diklari, yapilis 6ykileri ve zaman icinde baslarin-
dan gegen olaylar nakledilerek islam Medeniyeti
bir nevi sozIu tarih gibi ileriki nesillere dogru ta-
sinir, aidiyet duygulari canli tutulur, kimlik kaza-
nir. Yiktirilarak ortadan kaldirilan mescit ve ca-
miler basta olmak uzere, kimligi rencide edilecek
derecede yenileme ve restorasyon adi ile yapilan
her kotu uygulama eserin kimliginden ve gegmi-
sinden koparilmasidir. islam Medeniyeti'nin sii-
rekliligine vurulmus bir darbedir. iste bu sebep-
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ten savaslarda camiler ve onlarin siluetlerindeki
temsilcileri minareler hedefalinir, yiktirilir ve yok
edilmeye calisilir.

Peki, mescit ve cami nedir? ikisi de Msli-
manlarin ibadet mekanidir. Camii, kelime koken
olarak Arapca bir sézcuktir. “Cem” toplanma, bir
araya gelme kokinden gelmektedir. Toplayan, bir
araya getiren yer, toplanma yeri demektir. Mes-
cit sdzcugu ise, yine Arapca'daki secdeden tureyip
secdeye varilan yer, ibadet yeri demektir. Mescit,
Cuma ve bayram namazi kilinmayan, mimari agl-
dan kicuk olgekli ibadethanelerdir. Yanlis bilinen
bir yanilgiy! da diizeltmemiz gerekiyor. Mescitler
minaresiz olmaz diye bir sey s6z konusu degildir.
Mescit yapilarini kiigiik dlciide diye tanimlarken
gayet kiciik olarak géz oniine almamak gereki-
yor. Olgii ve gabariler bakimindan ayni 6zellik-
leri taglyan ama camii ve mescit diye ayrilan ya-
pilardaki tek fark mescit yapilarinda, minber ol-
mamasidir. icerisinde minbere yer verilmesi hut-
be okutulmasina izin verildi§ini gosterir ki, artik
Cuma ve Bayram namazlarinin kilinabileceg§ine
bir delildir. Mescit ve cami ifadeleri kullanildigin-
da minberli ve minbersiz olmasi dikkate alinma-
lidir. Yazyihn sartlari icerisinde tarih mescitlerin
de artik minbersiz oluslari s6z konusu degildir.

islam’in ilk devirlerinden itibaren bilyiik 6lI-
cekli pek cok camii de insa edilmisti. Ordugah
Camileri denilen ve adi (zerinde bu ibadetha-
nelerin devaminda Emeviler Doneminde; Sam
Umeyye Camii, Kayravan Camii, Abbasiler D6-
neminde; Samarra Camii, Tolunogullari Ddne-
minde; Toluno§lu Camii, Fatimiler D6nemin-
de; El-Ezher Camii, Endilis'te zamanin Kurtu-
ba Camii gibi Ulu Cami gelenegi olusarak devam
etmistir. Selcuklular zamaninda, ulu camiler mi-
mari Ozellikleriyle de dikkatleri ceken ibadetha-
neler olarak bu gelenegi sirdirmustir. Osmanh
Dénemine gelindiginde ise, yeni bir ifade ile kar-
silasmaktayiz. Selatin Camileri, Osmanl sultan-

larinin ve eslerinin insa ettirdigi camilere verilmis
bir unvan olarak karsimiza cikar. Hanedan men-
subu olmayan ve ne kadar biyiik yaptirilirsa yap-
tirilsin sultanin izni olmadan higbir cami ¢ift mi-
nareli ve ¢ift serefeliye izin verilmezdi.

Batun bu genel bilgilerin 1s1§inda, Turklerin
mensubu oldugu mimari gelenek ve medeniyetin
cercevesinde camii bir yasam bigimiydi. islam’da
ilk camiler; Mescid-i Nebevi, Kabe ve Mescid-i
Aksa'dir. Bu ibadet mekénlari sadece ibadethane
ile sinirli kalmayip, sosyal yasamin da merkezi ha-
lindeydi. Dini ve sosyal hayati birbirinden ayri
dusiinmek, islam Medeniyeti anlayisi ile uyusma-
maktadir.

Tekrar basa donecek olursak, “mimari yapi-
lar, yapildiklari donemin gizlerini bize fisildar gi-
bidir. Neredeyse her dénemin kendine has bir mi-
marisi vardir” ifadesini kullandik. Bu ifadeyi esas
alarak; Osmanlr’dan glinimiize camii mimari ge-
leneginden bahsedecegiz. Ve bu bahis icerisinde,
icerisine distigumuz ikilem ile duygusallikla bes-
lenen yanlis bilgiler ve uygulamalardan da 6rnek-
ler verecegiz.

Caminin, bu diinya ile ebedi diinya arasin-
da bir “képri” oldugunu, dolayisiyla cami yapisi-
nin mimari 6gelerinin, anlam ileten birer “mecaz”
olarak okunmasi gerektigini bilmemize ragmen,
buginkii modernite icerisinde, islam tarihinde
bu kadar ¢irkini hi¢ gérilmemis camiler, yasadi-
gimiz topraklarda insa edilmektedir. islam’in bir
medeniyet oldugu olgusunun g6z ardi edilip geri-
ye itilerek tek cami tipinin 6n plana ¢ikarildigi 6r-
neklerle karsilasmaktayiz.

Cami mimarisi, fiziksel niteliklerin yanin-
da, kendine has yerel ozellikler de tasir. Kimlik
ve bellek araci olan ibadethanelerimiz birer kiltur
elcisi niteligindedir. Eski Osmanl cografyas ige-
risinde kalan (lkeler dahilinde halen Turk-islam
Medeniyeti'nin varligini, camilerimiz ve onlarin
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etrafinda tesekkil etmis diger muessese ve yapi-
lar ispat etmektedir.

Bu gelenekte, yer yer hala ayni mantik ice-
risinde drneklerinin goraldagu camilerin, “dinin
kalturd vefelsefesi etrafinda sekillendigi, sos-
yal ve kulttrel, toplumun nabzinin attigi bir
merkez olmanin dtstndd” mekanla ve zaman-
la sinirh bir tapinak gibi gérinen mekanlara do-
nistirilmektedir. Tabii ki bunun sebebi cami-
in bulundugu mahalle ve muhitle iliskisinin ko-
parilmasidir. Fiziki olmasa bile ruhi olarak Tir-
kiye genelinde yukarida ifade ettigimiz sekli ile
toplum-cami iliskisi kurulamamistir. Zamanla
ve mekanla iliskili ibadethaneden &teye gotiri-
lememistir.

istanbul semtlerinde, insa edilmis ibadetha-
nelerin yaptirihg amaglarinin bugiin hatirlanma-
mas! ve mevcut vakiflarinin bilinerek kurumlarca
ortadan kaldiriimasi veya kayitlarinin ulasilama-
yacak arsivlerde saklanilmasi, insa ve hizmet gaye-
sini unutturmustur. Sadece onlari mimari ve sa-
nat tarihi olarak gormekteyiz.

Eski istanbul fotograflarina bakildijinda se-
hir icerisinde yer alan agaclar gibi minareler ko-
rulugu ile karsilasilir. Birbirinin gerisinde yukse-
len bu minareler, ibadethanelere ait semboller ol-
manin yaninda sehri anlamlandiran isaret nokta-
laridir.

Bu mekéanlar sadece ibadet icin degil, her
turlt sosyal faaliyet icin de kullanilhyordu. Na-
maz vakitleri disinda cesitli toplantilar yapilir,
dersler okutulur, sohbetler yaninda sairler siirle-
rini okur, hikayeciler ve kiciik el sanatlarini icra
eden sanatkarlar camilerin i¢ veya dis avlulari-
nin icerisinde veya cevresinde faaliyet gosterirler-
di. Buglinkii anlamda camiler sivil toplum mer-
kezleriydi.

Modernite ile beraber bugtiniin cami ve cami
cevresi gesitli dedisimler gecirmistir. Artik farkl
sekillerde algilanmaktadir. Ama su unutulmama-
lidir ki, cami ve mescitlerin insa edildikleri done-
min mimari anlayisi, zevki ve estetiginin bir gos-
tergesidir. Bugiin her biri icin mimari anit ve ta-
rih mirasi olarak gordugumuz bu yapilar, tarihin
akisini ve mimarinin gelisim surecini bizlere akta-
rir.Yasayan medeniyet dokusunun en 6nemli gos-
tergeleri, hi¢ kuskusuz bircok dini hayatin kendi
ait varliklarini, yine kendine has mimari ve kiil-
tirel tarzi olan farkl ibadethane ve meskenlerde
tarihten giinimuze kadar kesintisiz bicimde sir-
dirdtkleri icin cok anlamlidir.

Bugiine gelecek olursak; genel de iki cami 6r-
negi ile karsilasmaktayiz. Birincisi gayet kot or-
nekler seklinde icra edilen ve geleneksel mimari
diye atfedilen cami mimarisi. ikincisi ise, birebir
klasik dénem orneklerinin kopya edilerek adeta
ecdat edebiyati ile servis edilenler.

Birincisi icin soyleyebilecegimiz highir sey
yok. lyi niyetler icerisinde, ama cahilane bir se-

kilde, bir an 6nce tamamlamak amaci ve gayre-
ti ile yapilan ibadethanelerdir. Bunlardaki biyik
hata camiin, sadece namaz kilinacak mekan ola-
rak algilanarak insa edilmesidir. Bu sebepten do-
layi cok katli serefeli minareleri ile éne cikan, alt-
lari gayet sik market ya da tam tersi salas maran-
gozhane, demirci diikkani, atik deposu vs. ola-
rak kullanilan dikkanlarla tamamlanmis yapi-
lar olarak yerini alirken. Genel 6zellikleri ise, en
basta yerin tapusuz, kamu arazisi veya yesil alan
olarak ayrilan yerlere insa edilmesidir. Hem kot
bir mimariyle insa edilmekte hem de namaz kil-
mak ve yazlari da kuran kursu disinda bir ibadet-
hane olarak disinilmemesidir. Bu durum bera-
berinde pek ¢cok yanhslari da surtikler. Bu camile-
rimiz s6z birli§i yapilmiscasina bahgesiz ve agac-
siz bir gevre diizenine sahip olmalari yaninda en
biiyiik engel hukuksuzluklaridir. iyi duygular ige-
risince ama bilingsizce insa edilen bu ibadethane
mekanlariyla, islam Medeniyeti’nin rencide edil-
digine sahit olunmaktadir. Bu ifademizi hakl ¢i-
karacak ornekler saymakla bitmez, ama insani en
ok rahatsiz eden drneklerden biri de, Istanbul,
Cengelkdy'deki Giizeltepe Camii'dir. Yillardan
beri insaat halindedir. Minareleri tamamlanmis
halde beklemektedir. inga edildigi arazi yesil alan
idi. Camiin, insa halindeki asil ibadet mekaninin
alti ise, gayet duzglin supermarket ve is merkezi-
dir. Fikra gibidir. Simdi bu vaziyet dizeltiimeye
calisiimaktadir.

ikinci drneklere gelecek olursak; birincikiler-
den ilk basta ayrilisi bir mimar tarafindan plan-
lanmis olmalaridir. Milli ve manevi duygularla
yukli ve geleneksel camii mimarimize vakif bu
mimarlarimizin ortaya koyduklari yapilar; Klasik
Osmanli Donemi, Mimar Sinan eserlerinin bire-
bir taklidi rnekleridir.

Peki diyeceksiniz ki, bunun sucu da gelenek-
sel mimari degerlerde guzel camiiler insa etmesi
mi? Tabii ki suglu degiller, ama hatallar.

ilk mescit ve camii 6rneklerinden itibaren
degiserek gelisen bir mimari gelenek icerisinde in-
sa edilmislerdir. Dénemin zevkleri de dahil edile-
rek sekillendirilmis ve renklendirilmistir. Hizmet
eden bu mimari drneklere bugiin gdziimuz gibi
bakmaya ¢alistigimiz tarihi eserlerimiz diye kabul
ederek korumaktayiz. Mimar Sinan’'in 16. ylz-
yilda ortaya koydu§u camii mimarisinde, diinya-
da tesekkil etmis medeniyetlerin her bir parcasi-
ni yorumlayarak gelistirmis oldu§u gorilmekte-
dir. D6nemin zevki ve degerleri icerisinde insasi-
ni gergeklestirmistir. Bu yetmemis her camiye bir
karakter kazandirmistir.

Klasik Dénem Osmanli Mimarisi'ni, bugi-
nin teknolojisi ve para gici ile tekrar etmeleri
neyi ifade etmektedir. Distinmek lazimdir. Ne
kendilerinin biyuk bir mimar oldugunu, ne de
ecdadina hak ettigi degeri verdigini gosterir. On-
lar sadece birer kopyacidir. Ecdadina deger ver-
meleri birer bahanedir. Burada bahis ortada bir

ecdat pazari vardir. Ve bu Pazar degerlendirilme-
lidir. ikincisi, zihnini fazlayormadan yapilmis ér-
nekleri aynen icra etmenin, kolayciligin avantaji-
ni kullanmaktir.

Peki, bunun ne sakincasi vardir? Degiserek
gelisen islam Medeniyeti’nin mimari kanadinin
cami mimarisindeki gelisimi tikamakta, dretimi
durdurmakta, taklitcili§i tesvik etmekte, bilgi ve
mimari bigim tabulasttrtim aktadtr.

Yukarida saydiklarimizi drneklerle izah ede-
cek olursak; 16. ylzyil dncesinden 18. ylizyila de-
gin camilere kadinlarin ¢ok sik gitmedigini bil-
mekteyiz. Miladi 1522 tarihli Yavuz Sultan Se-
lim Camii'nde kadinlar mahfeli bulunmamakta-
dir. Buglin de perde ile ayriimis bir bélim kadin-
lar kismi olarak kullaniimaktadir. Klasik donem
camilerine bakti§imizda kadinlar mahfeli denilen
bollimlerin esasinda kadinlara ayrilmis olabilece-
gini distincesi biraz zorlama bir ifade olmaktadir.
Mekan olarak da dyle bir kullanima zaten miisa-
it degildir.

Bugin kadinlar tarafindan kullaniimakta
olan bu boliimler basta temizlik olmak uzere, ha-
valandirma ve mekéan atmosferi igin ne kadar ye-
tersiz oldugu da goriilmektedir.

18. ve 19. yiizyil camilerine baktigimizda, bu
ylizyil 6ncesi duruma gore kadinlarin artik cami-
lere daha sik gelmektedir. Bunun akabinde, ka-
dinlar bdélumi dedigimiz ikinci kat mahfelerin
derinlemesine genisledigi gorilmektedir. Hicri
1135/miladil722 tarihli Sadabat Camii ile 1781
yilinda Sultan I. Abdilhamit tarafindan insa et-
tirilmis olan Emirgan Camii bu kapsamda ince-
lenebilir.

16. yuzyll Kadirga Sokullu Camii'nin ikin-
ci kat mahfeline ulasan merdiven araliklarindan
itibaren mekanin darlifina kadar, ferah bir or-
tamla karsilasmiyoruz. Bu vaziyetten anlasilacagi
lizere bu ikinci katlarin kullanilip kullaniimadigi
bile suphelidir. 18. yiizyila kadar bu dar ikinci kat
mahfelerin bu tarihlerden itibaren derinlemesine
genis ve ferah kadinlar mahfeli anlayisina kadar ki
gelisimini gdrmemek imkansizdir.

Her gegen yizyil, bilhassa sehir siluetinde
birbirinden farkli ve karakteristik 6rnekler sergile-
yen camilerin kendilerine has bir sicakliklari var-
ken ve psikolojik olarak bireyin Gstiinde kendini
hissettirirken; bugiin bunlarin birebir kopyalarini
insa ederek yeni tabirle, “cakma biblo” camiler al-
gisindan oteye gidilememektedir. Yurtdisinda, ya-
kin tarihlerde, o tlkelerin kamuoyuna tanitabil-
mek amacilyla Osmanli mimarisinin taklidi olarak
cami mimari érneklerini icra etmek Uzere yeni ca-
miler insa edilmistir. Almanya 6rnedindeki kot
uygulamalar haricinde, gayet basarililari da goste-
rilebilir. Ama hala Turkiye'de ve yurt disinda bun-
larin insa edilmeye calisilmasi cami mimari gele-
negimizin gelecedine vurulmus birer prangadir.

Esasen bir cami, tas is¢ili§i, ahsap kiindekari
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teknigi ile yapilmis minberi, kirsusu, tezyinati,
tefrisi ile hizmet vermelidir. Bunun haricinde du-
slinulduginde bir namazgéh gibi sadece vakit na-
mazlari ile ifade edilen ibadethane mekanlari ola-
rak kalacaktir.

Buginin ihtiyaci camiler, bulundugu mu-
hit ve semti kucaklayacak sosyal donatilarla des-
teklenmis ibadethaneler olarak yer almasi gerekir.
Bugiin guinliik yasamdan koparilmis olan camile-
rimiz zamanla sinirli kullanimin disina ¢ikilma-
s i¢in cami gorevlilerin de sosyal haklarinin iyi-
lestirilerek gelece§e doniik duizenlenmesi gerekir.

Yazimiza son verirken, diinyadaki islam iba-
dethaneleri ile ilgili ilging bir iki 6rnekle bu zen-
ginligimizin bazi satir baslarina g6z gezdirelim:

Basra sehir merkezinde 635-636 yillarin-
da sazdan yapilmis bir cami bulunmaktaydi. Bu
cami ve etrafindaki sazdan yapilma evler sefere gi-
derken sokullr, sefer donusu monte edilirdi.

Sam'da bulunan Emeviye Camisinin yapimi
icin 400 sandik altin harcanmistir.

Misir'daki ilk  Turk  devleti olan
Tolunogullar’nin yaptirdi§i  Tolunoglu Camii
adac kirisler Uzerinde iki kilometreyi bulan diin-
yanin en uzun kufi kitabesine sahiptir.

Mali‘de ¢amurdan yapilmis olan Djingue-
reber Camii'nin ¢amuru yagmurlu mevsimlerde
erimekte, yagmurlu glnler bitince sehir halki ta-
rafindan tamir edilmektedir.

Bati Afrika'da Djenne Sehri Camisi diinya-
nin ¢amurdan yapilan en blyuk mimari yapisi-
dir. Camide elli bin kisi ayni anda namaz kila-
bilmektedir.

Kudis'te bulunan Kubbetil's-Sahra
Camii'nde cakili olan ug altin ¢ivi yerinden dus-
tiginde kiyametin kopacag soylenmektedir.

Nigde'de bulunan Alaaddin Camii'nin mi-
marinin, caminin ana kapisi Uzerine sevdigi kizin
ylzund isledigi rivayet edilir. Kizin silueti, bahar-
da, 6gle saatlerine dogru gortlebilmektedir.

29 Mayis 1453 Sali giinii istanbul’un diigme-
si (izerine Fatih Sultan Mehmed Topkap! mevki-
inden maiyeti ile istanbul’a girmis ve ‘Secde-i sii-
kur' e kapanmistir. Fatih’in her zaman yaninda yer
alan satiri (korumasi) olan Kanli (Killi) Yusuf'un
sultanin secde etti§i yerde namazgah insa etmek
istemesi Uzerine, Fatih’in izniyle Surigi'nde ilk fe-
tih namazgéhi insa edilmistir. m



FROM THE FIRST SMALL MOSQUE TO THE PRESENT DAY

rom the first small mosque to the present

day the mosque is a reflection of lifestyle

that can be abstracted many topics as a

password, a tradition, a behavior, a sil-
houette and a formation of architectural space
in.Within the development of Islam and human
culture we can tell as many as small mosques and
mosques that can be jumped to its minaret by
horse or is told with a sad love story with their
different sides.

Architectural buildings reflect the secrets of
the time they were built in. AImost every age has
its own peculiar architecture.Architecture vision
of societies change according to their religious
or philosophic culture. In this point, projects
are not just buildings but they are the life them-
selves. They are the beginning points of districts
and cities. And the very beginning of this system
are mosques. In Islamic city planning , mosques
are at the heart of cities. Cities are built and de-
velop around mosques. Islam Civilization makes
mosques pulse of society spiritually as social, cul-
tural ve political centers while placing a mosque
at the center of city and also supporting this idea
visiualy.

Mosques which are the symbol of Islam cul-
ture and civilization, are at the center of Islam
culture. Architecturel features, by whom they are
built, when they are built, construction stories
and events ofthose time of mosques which are re-
flect architectural , cultural artistic understanding
of that age, are retold orally to next generations
and gains an identity. Demolishing or restora-
tion which damage the identity of building mean
seperating building from it's identity and past. It
is an impact struck to continuity of Islam Civili-
zation. This iswhy in wars mosques and minarets
are main targets for enemies.

Well, what small mosque and mosque mean?
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Both are praying places of Muslims. Camii
(mosque) is an Arabian word. It derived from the
word Cem (getting together). It means , place of
meeting, getting together. Mescit (small mosque)
is also an Arabian word and means place of pray-
ing. Small mosques are tiny places of praying in
which Friday and religious festival prayers are
not done. We have to correct a misunderstand-
ing. There is not a condition that small mosques
must not have minarets. Small mosques shouldn’t
be estimated as tiny buildings. Only difference
between mosques and small mosques which
carry same features, is that there aren’t pulpits in
small mosques. If there had been pulpit inside,
this would have meant that Friday and religious
festival prayers could be done. When the terms
small mosque and mosque are used, it is impor-
tant to express whether it has pulpit or not. In
todays conditions historical small mosques have
pulpits as well.

Many big mosques were built since first
ages of Islam. In continuation of Encampment
Mosques, Damascus Umeyye Mosque, Kayravan
Mosque were built in time of Umayyad Dynasty,
Samarra Mosque was built in time of Abbasid,
Tolunoglu Mosque in time of Tolunoglu Dynas-
ty, El-ezher mosque in Fatimi age, Kurtuba and
Ulu mosques in Andalucia time. In time of Seljuk
empire “great mosques” continued this tradition
as being outstanding structures. When it came to
Ottoman age, we see a new term. Sultan Mosques
are mosques that are built by sultans and their
wives. With out permission of Sultan no double
minaret mosques were allowed to built.

According to all these information, we can
say that in mosque was a lifestyle of architectural
tradition and civilization of Turks. First mosques
in Islam are Mescid-i Nebevi, Kaaba and Mescid-i
Aksa. These places were not just limited to pray-
ing but they were the centers ofsocial life. Think-

ing religious and social life seperated does not fit
to understanding of Islam Civilization.

To remind first lines, “architectural buildings
reflect the secrets of time they were built in.” We
stated that almost every age has its own peculiar
architecture. We will mention about mosque ar-
chitecture from Ottoman to today. We will also
mention about the dilemma and wrong ideas and
applications we fall into

Though we know that mosques are bridges
between this world and eternal world, in todays
conditions the worst mosques ever made are
built. We see that Islam Civilization is ignored
and only one type of mosque is seen nowadays.

Mosque architecture carries some peculiar
local features besides its physical features. Our
praying places which are tools of identity and
memory are like ambassadors of culture. Mosques
and other building in borders of old Ottoman ge-
ography still prove the existence of civilization of
Turk-Islam.

In this tradition,mosques are transformed
into temples which are limited to place and time,
from being the center where culture of religion
and philosophy is formed and society had its
pulse.This of course due to disconnection of
mosque with its district and place. Though not
physically, in Turkey society-mosque relation
couldn’t be established spiritualy. They were
nothing else than place and time limited praying
centers.

Building aims of mosques in Istanbul are
either forgotten or foundations are destroyed
and archives are hidden so that noone can reach
them. We just see them as architectural and artis-
tic buildings.

When we look at old Istanbul pictures, min-
aret forests are seen as normal tree forests. These
minarets are something beyond being symbols of
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praying places but they are spotmarks which give
city a meaning.

These places where not just for praying,
they were used for every kind of social activity
Excluding praying hours, meetings were held, les-
sons were taught, poets read their poems, crafts-
men displayed their works. In todays meaning,
mosques were centers of civil organizations.

With modernism, mosque and mosque gar-
dens experienced some changes. It is perceived in
different ways. But to remind; mosques reflect
the architectural understanding, pleasure and ar-
tistic features of the time they are built in.These
buildings which we regard as architectural monu-
ments and legacy of history, transfer historical
flow and development of architecture.

The most important indicators of living
civilization tissue are various praying places and
houses which show peculiar architectural and cul-
tural style of a society by continuation of many
properties of religious life and this makes the real
sense.

Today, generally we see two types of
mosques. First is very badly built mosque archi-
tecture named as traditional architecture. Second
one; served with motives of ancestors by copying

examples of classical period.

There is not much to say on first type. They
are praying places completely done in good inten-
tions but with nescience. Main mistake in these
type of mosques is that they are only built to be
praying places. For this reason their base floors are
either smart markets or shed-like carpenter shops,
blacksmith or waste depots. General common
feature is that they are built in open space areas
or public land without land registery. Besides bad
architecture they are not planned to serve aims
apart from praying and Koran courses in sum-
mer. This situtation brings along many mistakes.
Making our mosques without gardens and trees
are some other problems along the situation of
unlawfulness. It is seen that these buildings which
are built in good intentions offends our Islamic
Civilization. There are many, many examples on
this point but one of the most frustrating exam-
ple is the Guzeltepe Mosque in Cengelkdy, Istan-
bul. It has been under construction for years. It is
kept waiting with completed minarets. Construc-
tion place was an open spaces area. Base floor of
mosque is supermarket and block of offices. It is
like a joke.

To mention about second example; their
difference from first type of mosques is that they
have architectural plan. These buildings which
are built by architects full of national and spir-
itual feelings are completely one on one copies
of Classical Ottoman Age and works of Mimar
Sinan.

I hear you saying “Is it their mistake to built

good mosques which reflect traditional values?.
Of course they are not guilty, but they have mis-
takes.

We assume these buildings which are built
according to needs and pleasure of the age they
were built in as our historical buildings and pro-
tect them at all costs. In mosque architecture of
Mimar Sinan in thel6th century, it is seen that
he paraphrased a feature of all civilzations existed
on earth. He built that in values of pleasure of
that age. He also made every mosque to gain an
identity.

What means repeating Classical Ottoman
Architecture with today’s technology and power?
It is to be thought. This neither reveals greatness
of architects nor shows value given to ancestors.
They are just copiers. Their giving value to them
isjust a reason. There is an ancestor market there.
This market should be put into use. Second one
is completely copying old examples and making
use of effortlessness.

Well, what disadvantages this condition has?
Development of mosque architecture is prevent-
ed, production is ceased, copying is encouraged
and information and architecture is becoming
tabooed.

To make it clear what we told above ;We
know that from 16thcentury to 18thwomen didn’t
go to mosques. In Yavuz Sultan Selim Mosque in
1522, there is not a women’s room. Today a room
seperated with a curtain is used a women’s room.
When we look at classical age mosques there is
not women’s room. Architectural structure is also
not suitable for such rooms.

These rooms used by women are not in good
conditions in terms of cleanlines, ventilation.

When we look at 18t and 18th century
mosques, it is seen that women began to come
to mosques more frequently. As a result it is also
seen that second floor rooms which we call wom-
en’s rooms are widen.Emirgan Mosque which
was built by Sultan I. Abdillhamit in 1781 and
Sabadat Mosque in 1722 may be considered in
these points.

Till Kadirga Sokullu Mosque in 16th there
is not a comfortable medium in mosques. It is
even doubtful that whether second floors are used
or not. Not noticing widening of women’s room
in 18thand passing to understanding comfortable
women'’s room is impossible.

While every single mosque used to have
different characteristic features in every century,
psychologically effecting the individuals, today
mosques are regarded as fake statuettes. New
mosques which are copies of Ottoman architec-
ture were built in abroad to introduce features
to public. Apart from bad application examples
in Germany, there are many good examples in
this point. But, construction of these kinds of

mosques both in Turkey and abroad is an obstacle
to our tradition of mosque architecture.

In fact, a mosque must serve with its stone
crafts, pulpit of wood crafts. Without these, they
will remain places as only visited in prayiong
hours.

Today, mosques must become praying places
with social facilities which can welcome its dis-
trict. To make mosques somewhere more than
praying place, mosque workers must also have
better working conditions and social rights.

Ending our article, revise our wealth related
to Islam Praying places with several examples.

In center of Basra, there was a mosque built
with reed in 635-636. This mosque and some
houses near it removed while going to militray
expediton and when they returned they recon-
structed them.

400 chests ofgold were spent in construction
of Emeviye Mosque in Damascus.

Tolunoglu Mosque which was built by Tolu-
noglu Dynasty who where the first Turkish gov-
ernment in Egypt, has worlds longest Kufic tab-
let with its length over 2 kilometres on wooden
blocks.

Djinguereber Mosque in Mali which was
made of mud, melts in rain season and after rain
season it is constructed by city people.

Djenne City Mosque in West Africa is
world’s biggest architectural building made of
mud. Fifty thousand people can pray at the same
time.

It is said that when three golden nails in
Kubbetii's-Sahara Mosque in Jerusalem fall down,
judgement day will come true.

It is said that architect of Alaaddin Mosque
in Nigde, portrayed the face of his daughter to
the entrance of mosque. Siluet of girl is seen mid-
day time in spring only.

When Istanbul was conquered in 29th May,
Tuesday 1453, Fatih the Conquerer came Is-
tanbul and began thanks giving praying. Fatih’s
bodyguard, Bloody Yusuf requested a praying
place to be built to the place Fatih prayed and
with permission of Fatih, first conquest praying
place was built in Surigi. =



ie Moschee seit dem ersten Mescit (klei-

nere Moschee) bis Heute, ist die archi-

tektische Reflexion einer Lebensstil;

welche unter mehreren Uberschriften
wie, ein Schlagwort, eine Tradition, eine Verhal-
tensweise, eine Silhouette, eine Ortsentstehung
im architektischem Gebiet usw. erforscht wer-
den kann. Wir kénnen auch viele Mesciten und
Moscheen, in der Islam und Menschheits-Kultur
Entwicklung; von der Moschee dessen Minarett
man mit einem Pferd aufsteigen kann, bis zu den
Mescit und Moscheen, die zusammen mit einer
herzbrechenden Liebesgeschichte seitdem erzahlt
werden; mit dessen verschiedenen Seiten erzah-
len.

Es ist als wirden die architektischen Erbau-
ten, die Geheimnisse ihrer Erbauungsphasen, uns
fliistern. Fast jede Phase hat eine eigentiimliche
Architektur.
der Gesellschaften dagegen, gestalten sich mei-

Die architektischen Verstandnisse

sten um den zugehdrigen Religionskultur und
Philosophien. Von diesem Punkt aus, sind ihre
Projekte nicht nur Gebauden, sondern Lebens-
felder. Die Wohnviertel, sind die Anfangspunk-
te der Stadte. Und dessen Zentren also Mittel-
punkte, sind die Mesciten und Moscheen. In
der islamischen Stadtplanung, befinden sich die
Mesciten und Moscheen, im Herzen des Stadtes.
Im Umfeld dieser Moscheen werden Stadte ge-
griindet und entwickelt. Wahrend die islamische
Zivilisation das Moschee im geistigen Sinne, in
die Lage des Pulsschlages der Gesellschaft, als so-
ziale, kulturelle und politische Zentrum bringt;
unterstiitzt es auch dies im visuellem Sinne, in
dem es eine Moschee im Stadtzentrum errichtet.

Die Mesciten und Moscheen die, die Sym-
bole der islamischen Kultur und Zivilisation sind,
befinden sich im Zentrum der islamischen Kultur.
Ubertragend der architektischen Besonderheiten
der Moscheen; welche Indikatoren der architekti-

schen, kulturellen und asthetischen Verstandnisse
der Phase sind; von wem und wann diese erbaut
wurden, die geschichten zur Erbauung, seitdem
geschehene Ereignisse; wird die islamische Zi-
vilisation wie eine Art mindliche Historik, den
Zukunftigen Generationen (berreicht, die Geho-
rigkeitsgefithle am Leben erhalten und gewinnt
somit eine Identitat. Alle schlechten Praktizierun-
gen unter dem Begriff Erneuerung und Restoura-
tion im Identitatsbeleidigendem Mafte, doch vor
allem das niederreiftend aus dem Weg raumen der
Mescite und Moscheen, sind losreiften des Wer-
kes von seiner Identitat und Vergangenheit. Es
ist ein Schicksalsschlag zu der Kontinuierlichkeit
des islamischen Zivilisations. Nun, aus diesem
Grund werden in Schlachten, Moscheen und die
Vertreter in dessen Silhouetten beziehlt, zertriim-
mert und versucht zu vernichten.

Nun, was sind Mesciten und Moscheen?
Beides sind Gottesdienst-Raume der Muslimen.
Camii (Moschee), ist urspriinglich ein arabisches
Wort. ,,Cem* kommt herkiinftig von versam-
meln, zusammenkommen. Es bedeutet; sam-
melnder, zusammenfiihrender Ort, Versamm-
Mescit dagegen,
wurde von Secde (Prostration) aus dem arabi-

lungsort. (kleine Moschee)
schem, erzeugt und heiftt die Prostration auszu-
fihrender Ort, Gottesdienst-Raum. Die Mesci-
ten sind Anbetungshauser mit kleinem Maftstab
im architektischem Sinne betrachtet, in der keine
Freitags und Feiertagsgebete verrichtet werden.
Wir mussen auch einen Irrtum korrigieren. Es ist
nicht die Rede davon, dass Mescite nicht ohne
Minaretten sein konnen. Wenn man die Mescit
Erbauten als in kleinem Maffe beschreibt, sollte
man die aufterst kleinen ausser acht lassen. In
den, hinsichtlich der Mafte und Profile die glei-
chen Merkmale tragenden, doch als Moschee
und Mescit sich trennenden Erbauten, ist der
einzige Unterschied; die Mescit Erbeuten haben

keine Kanzel. Das, anlaft geben zu der Kanzel,
zeigt uns dass fur die Freitagspredigt Erlaubnis
erteilt wurde; denn dies ist ein Beweift, dass nun
Freitags und Feiertagsgebete errichtet werden
kénnen. Wenn die Ausdriicke Mescit und Mo-
schee benutzt werden, sollte beachtet werden ob
ein Kanzel vorhanden ist oder nicht. Unter den
Bedingungen des Jahrhunderts ist nicht mehr die
Rede davon, dass historische Mesciten auch wei-
terhin, keine Kanzel besitzen.

Ab den ersten Phasen des Islams, wurden vie-
le grofte Moscheen erbaut. Im verlauf der Biwak
Moscheen benannten Anbetungshauser wurden
wie; in der Emeviden Phase, Sam Umeyye Mo-
schee und Kayravan Moschee; in der Abbasiden
Phase, Samarra Moschee; in der Tolonids Phase,
Tolonid Moschee; in der Fatimiden Phase, El-
Ezher Moschee; in Endulus, Kurtuba Moschee;
die grofte Moscheen Tradition, sich bildend
fortgesetzt. In der Seldschuken Phase haben die
groften Moscheen auch als, mit ihren architekti-
schen Merkmalen die Aufmerksamkeit ziehenden
Anbetungshauser, die Tradition fortgesetzt. Doch
wenn wir zu der Ottomanen Phase kommen,
begegnen wir einem neuen Ausdruck. Die Sul-
tanen Moscheen; kommt uns als Titel der von
Ottomanischen Sultanen und dessen Gemah-
linen erbauten Moscheen entgegen. Einem, der
Dynastie nicht angehérigem oder egal wie groft
auch erbaut wird; ohne die Einwilligung des Sul-
tans wurde keiner Moschee mit zwei Minaretten
oder zwei Umgangen, Erlaubnis erteilt.

Im Licht all dieser allgemeinwissen, war die
Moschee; zu der die Tiurken angehdrig sind; im
Rahmen der architektischen Tradition und Zivi-
lisation, ein Lebensstil. Die ersten Moscheen der
Islam sind; Mescit-i Nebevi, Kaaba und Mescit-i
Aksa. Diese Anbetungsorte waren nicht nur be-
grenzt als Anbetungshauser, sondern waren auch
die Zentren des sozialen Lebens. Es passt nicht



zu der islamischen Zivilisations-Verstandnis, das
religiose und das soziale Leben voneinander zu
trennen.

Wenn wir nochmals zum Anfang zuriick-
kehren; wir auEerten ,,Es ist als wiirden die archi-
tektischen Erbauten, die Geheimnisse ihrer Er-
bauungsphasen, uns flistern. Fast jede Phase hat
eine eigentimliche Architektur. Grundsatzlich
dieser AuEerung, werden wir von der architektur
Tradition der Moscheen, seit den Ottomanen bis
Heute, erwahnen. Und in dieser Erwahnung zu
den, sich aus unseren Dilemma und Sensibilitat
Informationen und

ernahrenden irrtlimlichen

Anwendungen, Beispiele geben.

Obwohl wir wissen, dass das Moschee eine
,Bricke* zwischen dieser und der ewigen Welt
ist, deswegen die architektischen Elemente der
Moscheenbau als Bedeutungtibertragenden ,,Me-
taphorien* gelesen werden miissen; werden in der
heutigen Modernitat, noch nie zuvor in der Is-
lam-Geschichte gesehenen, solch hasslichen Mo-
scheen, in unserem Land erbaut. Wir begegnen
Beispielen in der das Faktum, dass das Islam eine
Zivilisation ist, ausser acht gelassend verdrangt;
ein einziger Moscheentyp ins Vordergrund ge-
stellt wird.

Das Moscheen Architektur, tragt neben phy-
sischen Beschaffenheiten, auch eigentiimliche
lokale Eigenschaften. Die Anbetungshauser, die
Mittel zur Identitat und Gedachtnis sind, haben
jeweils die Beschaffenheit einer Kultur-Botschaf-
ter. Unsere Moscheen und die Einrichtungen und
Erbauten, die im Umfeld von diesen; innerhalb
den Landern, die sich auf der Alt-Ottomanischen
Geographie befinden; errichtet wurden, beweisen
weiterhin die Existenz der Turkisch-Islamischen
Zivilisation.

Die Moscheen in dieser Tradition; zu de-
nen Beispiele in gleicher Logik gesehen werden;
sausser einer, des um die Religionskultur und
Philosophie formende, sozial und kulturelle Ge-
sellschaftes, pulsschlagende Zentrum zu sein;
in, wie mit Ort und Zeit begrenzten Tempel
aussehenden Orte, verwandelt. Nattrlich ist der
Grund hiervon, dass die Beziehungen zwischen
der Moschee, mit dem Wohnviertel und Umkreis
in dem es sich befindet, abgebrochen wird.Selbst
wenn nicht psykalisch doch geistlich, wurde in
Turkei mit der oben erlauterten Form, keine
Gesellschaft-Moschee Beziehung aufgebaut. Es
konnten nicht weitergehen als Anbetungshauser
mit Beziehung zur Zeit und Ort.

Das heute, nicht mehr errinern an die Erbeu-
ungszwecke, der in Istanbul Gegenden erbauten
Anbetungshauser und erkennend dessen vorhan-
denen Stiftungen, von Institutionen aus dem
Weg raumen oder verstecken dessen Eintrage in
unerreichbaren Archiven; liecE dessen Erbauungs
und Dienstzweck vergessen. Wir sehen diese, nur
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als Architektur und Kunstgeschichte an.

Wenn die alt-1stanbul Photograpien betrach-
tet werden, begegnen wir einer Minaretten Forst,
wie die Baume in der Stadt. Diese hintereinander
aufsteigenden Minaretten sind, neben ihrer Be-
deutung, Symbole der Anbetungshauser zu sein;
Hinweispunkte, die der Stadt eine Bedeutung
beimessen.

Diese Orte wurden nicht nur zur Anbetung,
sondern auch fiir jede Art von sozialen Aktivita-
ten, genutzt. Ausserhalb der Gebetszeiten wurden
verschiedene Versammlungen gemacht; unter-
richtet; neben Besprechungen trugen Dichter ihre
Gedichte vor; Geschichtenerzahler oder Kiinstler
die Handarbeiten ausiibten, brachten ihre Aktivi-
taten innerhalb oder in der Umgebung der Innen
und Aussenhdfe, an den Tag. Im heutigen Sinne
waren Moscheen Zivilgesellschaftszentren.

Mit der Modernitat zusammen, machten die
Moscheen und dessen Umgebunden verschiede-
ne Veranderungen durch. Nunmehr wird es in
verschiedenen Formen wahrgenommen. Doch
dies sollte nicht vergessen werden, die Moscheen
und Mesciten sind Indikatoren der architekti-
schen Verstandnisses, Geschmacks und Asthetiks
der Erbauungsphase. Diese Erbauten; die wir
heute fir jeden einzelnen als architektische Mo-
numente und geschichtliche Nachlassenschaft
betrachten; (bertragen uns den Geschichtslauf
und Entwicklungszeitspanne der Architektur.

Die wichtigsten Indikatoren der lebenden
Zivilisationsgewebe, die verschiedenen Anbe-
tungshauser und Wohnungen; die ohne Zweifel
die Existenz vieler religidsen Leben und wieder-
um einen eigentiimlichen architektischen und
kulturellen Stil haben; sind sehr bedeutend, weil
sie seit der Geschichte bis heute unterbrechungs-

los fortdauerten.

Wenn wir zu heute zuriickkehren, begegnen
wir zumeist zwei Moschee Beispielen. Die erste
ist die, als auEerst schlechtes Beispiele ausgeiibte
und dem traditionellen Architektur zugeschrie-
bene Moscheen Architektur. Der zweite dagegen,
sind die von klassischen Phasen Beispielen eins-
zueins kopierend, beinahe mit der Vorfahren-
Literatur dargebotenen.

Fir das erste, gibt es nichts zu sagen. Die-
se sind Anbetungshauser, die mit guten Ab-
sichten doch in einer unwissenden Weise, mit
der Absicht und Bemihung, diese so bald wie
maoglich zu beenden, erbaut wurden. Der groEe
Irrtum bei diesen ist, dass diese Moscheen mit
der Empfindung als nur Gebete zu errichtender
Ort erbaut wurden. Aus diesem Grund nahmen
die Eingange dieser Erbauten; die sich mit ih-
ren Minaretten mit mehrstockigen Umgang ins
vordergrund setzen; als auEerst stilvolle Markte
oder genau umgekehrt als verwahrloste Tischle-
reien, Eisenhandler, Abfalllager usw. genutzten

Laden vollendete Erbauten ihren Platz ein. lhre
allgemein Merkmale dagegen sind vor allem, dass
sie ohne einen Grundbuchauszug, in den als Ge-
meinschaftsgebiet oder Griinflache reservierten
Platzen erbaut wurden. Diese Anbetungshauser
werden als schlechte Architektur erbaut und die-
nen auch keinem anderen Zweck ausser Gebete
errichten und Koran Kurse im Sommer zu geben.
Diese Lage bringt viele irrtimer mit sich. Neben
der Landschaftsbau ohne Garten oder Baume, als
ware eine Abmachung getroffen; ist ihr grosster
Hindernis ihre Ungesetztlichkeit. Wir werden
Zeugen, dass mit diesen; in guten Empfindun-
gen und unbewuEt erbauten Anbetungshausern;
die islamische Zivilisation beleidigt wird. Es sind
unendliche Beispiele die diese AuEerung rechtfer-
tigen, doch einer der den Menschen am meisten
storende Beispiele, ist die Giizeltepe Moschee in
Cengelkdy, Istanbul. Er ist seit Jahren im Erbau-
ungszustand. Er steht mit unvervollstandigten
Minaretten da. Der Grundstiick auf dem es er-
baut wurde, war eine Griinflache. Der unteren
Teil des Moschees, dessen eigentliche Anbetungs-
ort im Erbauungszustand ist; ist ein auEerst or-
dentlicher supermarkt oder Handelszentrum. Es
ist wie ein Witz.

Wenn wir zu den zweiten Beispielen kom-
men; es unterscheidet sich von den ersten daran,
dass sie von einem Architekten geplant wurden.
Diese, mit nationalen und geistigen Empfindun-
gen geladenen und mit der traditionellen Mo-
scheenarchitektur vertrauten, von Architekten
dargelegenen Erbauten; sind einszueins nachgeei-
ferte Beispielswerke der Mimar Sinan, Klassische
Ottomanen Phase.

Nun ihr werdet fragen, ob erbauen schéner
Moscheen in traditionell architektischen Werten
der Schuld daran ist? Naturlich sind diese nicht
schuldig, doch irrtumlich.

Die Erbauung der Anbetungshauser; ab den
ersten Mescit und Moschee Beispielen mit einer
sich verandernd entwickelnden Architektur und
miteinbeziehen der Bedrfnisse und Geschmack
der Periode dienenden architektischen Beispie-
len; beschiitzen wir , anerkennend wie die Histo-
rischen Werke die wir heute wie unser Auge zu
hiten versuchen. Wir sehen dass im, von Mimar
Sinan im 16. jh. dargelegte Moscheen Architek-
tur, alle Teile der sich auf der Welt formenden
Zivilisationen kommentierend, entwickelt wur-
den. Innerhalb des Geschmackes und der Werte
dieser Periode, wurde die Erbauung ausgefihrt.
Sogar dies reichte nicht aus, er verschaffte jeder
Moschee einen Charakter.

Was bedeutet die Wiederholung der Klassi-
schen Phasen Ottomanen Architektur, mit der
heutigen Technologie und des Geldes Macht. Es
misste dariiber nachgedacht werden. Dies zeigt
weder, dass sie groEartige Architekte sind, noch
dass sie ihren Vorfahren den verdienten Respekt



zeigen. Sie sind nur Nachahmer. Es sind nur aus-
reden, dass sie ihren Vorfahren Wert erweisen.
Hier findet wie erwahnt, ein Vorfahren-Markt
statt. Und dieser Markt sollte bewertet werden.
Zweitens, ist das gleiche durchfiihren von vor-
handenen Beispielen ohne den Verstand anzu-
strengen, nutzen der Miihelosigkeits-Vorteile.

Nun, was fiir Vorbehalte hat dies? Dies ver-
stopft die Entwicklung in der Moscheen Archi-
tektur, der sich verandernd entwickelnden Islam
Zivilisations-Architektur; stoppt die Produktion;
regt zur Nachahmung an; tabutisiert die Wissen
und Architektur Stile.

Wenn wir die oben erwahnten Beispiele
erklaren missen; wir wissen, dass Frauen seit
anfang der 16. Jahrhundert bis zum 18. Jahr-
hundert, nicht oft in Moscheen gingen. In der
im 1522 N.C. erbauten Yavuz Sultan Selim Mo-
schee, ist keine Frauengalerie vorhanden. Die,
heute mit einem Vorhang getrennte Teil, wurde
als Frauenabteilung benutzt. Wenn wir die Mo-
scheen der klassischen Phase betrachten; kommt
der Gedanke auf, dass die Galerie benannten und
vermutlich fur Frauen reservierten Abteilungen,
eine erzwungene Aufterung ist. Ortlich ist es fir
eine solche Nutzung ungeeignet.

Es wird auch gesehen dass diese, heute von
den Frauen genutzten Abteilungen; anfangend
mit der Sauberkeit, auch hinsichtlich der Durch-
liftung und Athmosphare, sehr ungeeignet sind.

Wenn wir die Moscheen der 18. und 19. jh.
betrachten; die Frauen kommen, im vergleich
zu den vorherigen Jahrhunderten, nun o&fter ins
Moschee. Gleich im Anschluft sieht man, dass
die Frauenabteilungen benannten Galerien im
zweiten Stock vertiefend erweitert werden. Die,
im 1722 erbaute Sadabat Moschee und im 1781
vom Sultan 1. Abdilhamit erbaute Emirgan Mo-
schee, konnen in diesem Inhalt erforscht werden.

Im Kadirga Sokullu Moschee aus dem 16.
jh. begegnen wir, ab den Zwischenraumen der
Treppen, die zu der Galerie fuhren, einer engen,
unwohlen Raum. Was aus dieser Situation zu ver-
stehen ist; es ist zweifelhaft ob diese zweiten Stok-
ke Uberhaupt benutzt werden. Es ist unmdglich
die Entwicklung der; die bis zum 18. jh. engen; 2.
Stock Galerien, bis zu dem Verstandnis ab diesen
Zeiten, in eine vertiefende raumliche und weite
Frauengalerie, nicht zu sehen.

Wahrend die Moscheen jedes Jahrhundert,
vor allem in der Stadtsilhouette, voneinander
unterschiedliche und charakteristische Beispiele
darstellen; sich eigentimliche Warme austrahlen
und im psychologischen Sinne sich (ber dem
Menschen flihlen lassen; kann heute einszueins
Kopien von diesen erbauend, nicht weiter als
»einfache Nipsachel“ Moscheen, gegangen wer-
den. Im Ausland wurde in naher Vergangenheit;
mit der Absicht die Beispiele der aus den Otto-

manen Architektur nachgeahmten Moscheenar-
chitekturen, in diesen Landern der Offentlichkeit
vorzustellen; neue Moscheen erbaut. Ausser der
schlechten Anwendungen im Beispiel Deutsch-
land, koénnen auch aufterst erfolgreiche gezeigt
werden. Doch der Versuch, diese weiterhin im In
und Ausland zu erbauen, hat die Zukunft unserer
Moscheearchitekturs-Tradition, in Ketten gelegt.

Eigentlich sollte eine Moschee mit Stein-
ausgestaltung; einem mit Holzreliefarbeitstech-
nik ausgeschmiickten Kanzel; einem Katheder;
Verzierungen und seiner Einrichtung dienen.
Darliber hinaus werden diese als, mit Gebeten
ausgedriickten Anbetungshauser wie ein Ort zum
Gebete errichten, bleiben.

Moscheen, die heutigen Bediirfnisse; sollten
ihr Milieu und Gegend umarmend, den Platz als
mit sozialen Ausstattungen unterstiitzten An-
betungshauser, einnehmen. Damit unsere Mo-
scheen, die heute vom alltaglichen Leben losge-
rissen wurden, mit der Zeit von der begrenzten
Anwendung abschweift; sollten auch die sozialen
Rechte der Moscheenbediensteten verbessernd,
zukunftsorientierte Regelungen getroffen wer-
den.

Wahrend wir unseren Artikel hier beeenden,
wollen wir mit einpaar interessanten, mit den
islamischen Anbetungshausern zusammenhan-
genden Beispielen, unser Reichtum in gegliedert
aufzahlen:

Im Zentrum von Basra, war ein Moschee
vorhanden, der in den Jahren 635-636 aus Schilf
erbaut wurde. Dieses Moschee und die aus Schil-
fen gemachten Hauser im Umfeld wurden bei
Feldzuigen demontiert; beim Riickkehr vom feld-
zug wieder montiert.

Fir die Erbauung der Emeviye Moschee in
Damaskus, wurden 400 Truhen Gold ausgege-
ben.

Die Toloniden Moschee, die von Agyptens
erstem tirkischem Staat, den Toloniden erbaut
wurde, besitzt den Weltslangsten Inschrift, der
auf Balken gemessen, 2 km. lang ist.

Die Tonerde, der in Mali aus Tonerde erbau-
ten Djinguereber Moschee, schmilzt in regneri-
schen Jahreszeiten und wird von dem Volk wieder
repariert, wenn die regnerischen Tage vorbei sind.

Die Djenne Stadt Moschee in West-Afrika,
ist die aus Tonerde erbaute groftte architektische
Bau der Welt. In dieser Moschee kénnen 50.000
Personen gleichzeitig ihren Gebet errichten.

Es wird erzahlt, dass der jingste Tag kom-
men wird wenn die eingeschlagenen Nagel im
Kubbetu’s-Sahra Moschee, der sich im Kudis
befindet, rausfallen.

Es wird uberliefert, dass der Architekt des

Alaaddin Moschees in Nigde, auf den Haupttor
des Moschees, das Gesicht seiner geliebten Toch-

ter graviert hat. Des Madchens Silhouette, wird
im Frihling gegen die Mittagszeit sichtbar.

Nach dem Fall von Istanbul am 29. Mai
1453 eines Dienstags, ging Fatih Sultan Meh-
med mit seinen Gefolgen, von Topkapi ins Istan-
bul rein und machte einen ,,Dankes Niederfall*
Nachdem der Blutige (Haarige) Yusuf, welcher
der Beschitzer von Fatih, der jederzeit bei sei-
ner Seite ist; dort wo der Sultan niederfiel einen
Gebet zu errichtenden Ort erbauen wollte, wur-
de mit dem Erlaubnis von Fatih, innerhalb der
Stadtmauer der erste Eroberungs-,,zu Gebete er-
richtender Ort* erbaut. m
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OZET

Kitahyada daha c¢ok “Hidad Rab-
bim” unvaniyla taninan Kitahyall Gaybi
Sun’ullah  Efendi, XVII. ylzyil
vif séirlerindendir. 1649'da babasinin tavsi-

mutasav-

yesiyle istanbul'a gitti. Burada hocasi ibra-
him Efendi'ye intisab eden Gaybi, ibrahim
Efendi'nin dergéhinda alti sene kalarak, cile
doldurdu, onun halifesi oldu.

Samimi ve anlasilir bir Tirkge ile duygu-
larini ifade ederek iyi bir Yunus takipgisi ol-
dugunu gosterdi. Siirlerinde, hem hece vez-
nini hem de aruz veznini kullandi. Divanin-
da, 99 beyitlik “Kesfi’l-Gita” adli meshur bir
kaside bulunmaktadir. Gaybi’nin taninmis si-
irlerinden biri olan Kesfi'l-Gita'da, yaratili-
sa ait 6zel konular ele alinmistir. Bu siir, bazi
mustensihler (el yazisi ile yazarak eseri ¢ogal-
tan yazicilar) tarafindan ya Divanin bagsin-
da ondan bir parca olarak ya da sonunda bir
devami seklinde nishalara alinmistir. Bu siir,
icerik itibari ile GaybT Divani'nin &zeti olarak
kabul edilebilir. Gaybi, kainattaki butin var-
g1 Allah’in tecellisi yani degisik suretlerdeki
gOriuntisu veya yansimasi olarak kabul eder.

Sair, Unli  kasidesinin ilk beytinde,
esyanin goérinen ve goérinmeyen yizin-
de Huda'dan baska bir hakikat bulunmadigi
ve her seyin tek varliktan ibaret oldugu ifade
edilmektedir. Kasidenin ilk beyti, sairin bu-
tin fikirlerinin &zeti olarak kabul edilir. Biz
yazida, bu siirin genel muhtevasindan ve bazi
beyitlerinde ele alinan konular tzerinde du-

rulacaktir.

Anahtar kelimeler! Kitahyall Gaybi
Sun’ullah Efendi, Yunus Emre takipgisi,

Kesfi'l-Gita.

mgunes188@mynet.com

GiRiS

Utahya'da daha ¢ok “Hiid& Rabbim” un-
vaniyla taninan Gaybi, Kiitahya Cavdar
Kalburcu Kéyi'nde 1615 yilinda dog-
du. Babasi, Mufti Seyh Ahmed Efen-
di, dedesi de Kutahyal dervislerden Pir Ahmed
Besir Efendi'dir
Babasi Ahmed Besir Efendi, Kiitahya’da mi-
derrislik ve muftiluk yapmistir. Dedesi Pir Sey-
yid Ahmed Besir Efendi, “Kalburcu Seyhi Cav-
dar Baba” olarak taninir. Bu aile, genellikle der-
vigler ailesidir. Pir Ahmed Besir Efendi, ayni za-
manda Merkez Efendi'nin halifesidir. Gaybi, ilk
egitim ve 6grenimini ailesinden almistir. (Tatci
vd.1999, 2)

Seyhler ailesinden gelmis olmasi, onun
tasavvufi yénunin gelismesinde etkili olmus-
tur. 1649'da babasinin tavsiyesiyle istanbul'a gi-
derek ibrahim Efendi'ye intisab eden Gaybi, reh-
beri ibrahim Efendi'nin dergahinda alti sene ka-
larak, cile doldurdu onun halifesi oldu. 1655'de
Kiitahya'ya donerek dedesi Kalburcu Seyhi Pir
Ahmet Besir Efendi'nin dergahinda, hizmet etti.
Eserlerinde, genellikle vahdet-i viicut, hakikat,
zikir, insan ve seyr U stldk gibi konulari isledi.
insani, kainatin merkezi kabul etti. Allah askl,
Allah’in zati, isimleri, sifatlari, fiilleri, insan ve ne-
fis eserlerinde isledigi di§er temalardr.

“Her sey ziddiyla bilinir” kaidesinden hare-
ketle hayatta iyi ve kotl kavramlarinin, temelde
insan ruhunun iki ayri tezahtri ve tamamlayici-
sl oldu§unu ortaya koymak igin ¢aba gosterdi. As-
kin, hayatin varhigini ve devamhligini saglayan te-
mel kavram oldugunu belirtti.

Lirizm ydniyle Yunus Emre kadar basaril
olmasa da samimi ve anlasilir bir Ttrkee ile duy-
gularini ifade etmesi, onun iyi bir Yunus takipgisi
oldugunu gosterdi. Siirlerinde, hem hece hem de
aruz veznini kullandi. Hece ile yazdii siirlerinde

Arapca, Farsca kelime ve terkipleri fazla kullan-
mamaya 0zen gosterdi.

Divaninda, doksan dokuz beyitlik “Kesfu'l-
Gita” adli meshur kaside bulunmaktadir. Seyhi
ibrahim Efendi’den dinledigi sohbetleri Sohbet-
namA adl eserinde bir araya getirdi. ibrahim
Efendi’nin silsilesi ile ilgili bilgiler, adli
mensur eserindedir. Tarikul Hakk
Mutlak, ROhiul-Hakika, Serh-i Esma-i Husng,
Akaidndme ve Mebarimul-Ahlak fi Tarikatil-
Ussak gibi eserleri bulunmaktadir.

Kutahyali Sun’ullah Gaybi, 1663 yilinda gorev
yapti§i zaviyede vefat etmis olup Kutahya Musalla
mezarhigindaki adina yapiimis olan tiirbede metfun
bulunmaktadir.(Gunes vd. 2003, 16-58)

KESFU'L-KITA'NIN
DUSUNDURDUKLERI:

XVIL. ylzyilda yasayan bir gonil mima-
ri olarak, Tasavvufi Turk edebiyatinda Yunus
Emre'yi en cok hatirlatan sairlerden olma 6zelli-
gine sahip olan Kiitahyall Sun’ullah Gaybi, siirle-
rini okuyan ve dinleyen insanlarin ruhsal agidan
rahatlayacagini belirtir.

Gaybl'nin taninmis siirlerinden biri olan
Kesfi'l-Gita'da, yaratilisa ait 6zel konular ele alin-
mistir. Bu siir, bazi mistensihler tarafindan ya
Divan’in basinda ondan bir parca olarak ya da
sonunda bir devami olarak nishalara alinmistir
(Kemikli 2000, 65). Bu siir, icerik yoniyle Gaybi
Divani'nin dzeti olarak kabul edilebilir. Biz yazi-
mizda, bu siirin genel muhtevasindan ve bazi be-
yitlerinde ele alinan konular tzerinde duracadiz.

Kesfi'l-Gita, ortliyt kaldirma, indirme ve
varlk alemindeki gizli sirlarin aciga ¢ikmasi an-
lamina gelir. Kesfi'l-Gita’nin, Hz. Ali'nin, "ilahi
sonsuzluk perdesi acilsa bile, imanim daha farkli

1 Tasavvuf kiltirt agisindan ¢ok onemli olan bu sohbetler
(Sohbet-name) tarafimizdan yayima hazirlanmaktadir.


mailto:mgunes188@mynet.com

olamazdi" seklindeki meshur séziinden ilham ali-
narak yapilan bir isimlendirme olabilecegi belirti-
lir (Ugman 1982, 274). Bilindigi gibi Allah’i bil-
me (marifetullah) ilminin bircok mertebesi mev-
cuttur. Gaybi'nin, kasidesinde dile getirdigi du-
stincelerle, zamanin sartlari ve ilimleri gercevesin-
de oldukea ileri bir noktada oldugu soylenebilir.

Kitahyall Gaybt Sun’ullah, Hz. Ali'nin mes-
hur s6ziine benzer sekilde, Gnli kasidesinde ilahi
sirlart bildigini ve Yaraticly gonl goziyle gordu-
gunu soyler. Gizli hazinenin gdrinmesi, ilahi sir-
larin agiga ¢ikmasi, seklinde yorumlanabilir.

Levh-i mahfuzdaki ilahi ruh, cesitli safhalar-
dan gegerek alem-i suhGda inmis olup tekrar ayni
makama ¢ikmak istemektedir. Tasavvuf edebiya-
tinda, ruhun bezm-i elestten gériinen aleme in-
mesine kavs-i nlizul (inis yay1), gurbette olan ru-
hun tekrar ilahi aleme dénusine de kavs-i hurug
(c1kis yayi) adi verilmektedir. Sair, Unlu devriyesi-
nin yer aldi§i divaninda ifade edilen dustincelerin
ilahi sirlardan ibaret oldujunu ve okuyuculari fe-
rahlatti§ini belirtir.

Kutahyali Sun’ullah Gaybi, Yunus Emre'yi
ornek alan diger sairler gibi siiri, duygu ve disin-
celerini ifade edebilmenin bir araci olarak kulla-
nir. Divanindan daha ¢ok taninan bu kasidesinin
ifade tarzi kusurlu gorilmesine ragmen, devriye
turiindeki eserlerin en giizeli olarak kabul edilir.
Kaside nazim sekliyle yazilan Kesfi'l-Gitd’nin di-
liyle ilgili olarak Riza Tevfik :“Doksan dokuz be-
yitten ibaret olan bu manzume selasetsizligi (aki-
cilik) ile birlikte pek agik bir lisan ile yazilmistir.”
der (Ugman 1982, 275).

Gaybi, Allah ve esyanin ayni olmasi konu-
sundaki fikirlerinden dolay! cesitli elestirilere ma-
ruz kalmistir. (Dogan 2001, 383) Abdiilbaki Gol-
pinarli, “Gaybi'nin, kainati bir varlik sayip o var-
Iigin aynisini Allah tanidigini, kainattan miinez-
zeh bir mabud tanimadigini belirtir. Vahdet-i
mevcut yolunu tutarak butin varlklar tek bir
varligin cesitli suretleri olarak gérme yolunda ol-
dugunu, bu fikirlerinin de kéinatsiz ve maddesiz
Allah’in varhigini kabul etmemek sonucuna yol
actigini” belirtir (Golpinarli, 1969, 46).

Goélpmnarli, Gayb'nin bu kasidesinde b-
tiin tevhid ve suhud mertebelerini izah ettigini ve
onun tenasih fikrinde olmadigini da ifade eder
(Golpinarli 1931, 120). Sayet bu agiklamay! ka-
bul edersek onun Bati felsefesindeki panteist an-
layisa daha yakin durdugu sonucuna varabiliriz.
Halbuki Muhyiddin Arabi’'nin vahdet-i viicd
anlayisina gore her sey Allah degil, onun ayna-
daki suret misali yansimasidir. Arabi’nin yolunda
yuriadagi bilinen Gaybi'nin siir formundaki go-
rislerinin Golpinarl tarafindan asiri yorumlan-
digi soylenebilir.

Vahdet-i viicd nazariyesine gore varlik,
Allah’in isim ve sifatlarindan ibarettir. Buttin var-
liklar, yiice Yaraticinin degisik sekillerdeki teza-

huradir (Pala 1989,509) islam tasavvufunun te-
meli olan vahdet-i vicdd gérusine gore, Allah
ile kdinat ayni cevher olarak kabul edilir. Bu du-
rum, varh§in ilahlastirilmasi anlamina gelmek-
tedir. Varlik, Yaraticinin degisik sekil ve goriin-
tist olarak algilanmalidir. Bu konunun esaslari,
daha 6nce iskenderiye mektebinin filozoflarin-
dan Platon'da da gorulmektedir. Dinler ise, yara-
tan (Allah) ve yaratilan (canli cansiz) olmak uzere
iki varlik kabul etmislerdir. islam tasavvufundaki
varligin tekligi distincesi modern felsefede pan-
teizm adini almigtir. (Mermer 2006, 36-37) iki
distince arasinda benzerliklerin olmas, islam ta-
savvunun kaynagini pantaizme baglamamizi ge-
rektirmez.

Gaybi, Unli kasidesinin son beytinde, s6z
konusu olan siirin doksan dokuz beyitten olustu-
gunu ve bu beyitlerin anlamlarini gercekten kav-
rayan insanlarin sonunda 6nemli bir manevi ser-
vet ve sultanlik elde edeceklerini sdyler. Bilindigi
gibi bu dnemli siirdeki tasavvufi remiz ve mana-
larin tam anlamiyla agiklanmasi veya serh edilme-
si uzun galismalar ve derin bir yeterlilik gerektirir.

Tasavvuftaki devir inanisini anlatan, manzu-
melere devriye adi verilmektedir. Bu tiirde yazilan
siirler, evrenin yaradilisini, agiklar ve varligin sey-
rini konu alir.

Devir nazariyesi, kavs-i niizul ve kavs-i hurug
ad verilen iki yayla agiklamaktadir. iki yaydan bi-
rincisine, inis yay1, ikincisine de ¢ikis yay! veri-
lir. inis yaylyla, vahdetten kesretin dojmus ola-
bilecedi kabul edilir. inis yayiyla, gayb aleminden
goriinen é&leme inen varliklar (bitkiler, hayvan-
lar, insanlar ve insan-1 kamil), ¢ikis yayiyla vah-
det &lemine ulasir. Kur'an'in “Biz ondan geldik,
elbette ona ddnecegiz” (Bakara 156.) hikmi bu
sekilde gergeklesmis olur. Devir nazariyesi antik
felsefeden etkilenmekle birlikte zamanla islami
bir karakter kazanmistir (Torun 2003, 351-352).

Devir nazariyesi ile tenasiih nazariyesi bir-
biriyle karistirlmaktadir. Tirk mutasavviflarinin
manzum ve mensur eserlerinde tenasuh akidesine
dayall bir devriye nazariyesinin olmasi mimkiin
degildir. Cunkd bu sairler, tenasiih nazariyesini,
degil devir nazariyesini; Kur’an-1 Kerim ve hadis-
lerin 1s1§inda islemislerdir (Gtizel 2006, 771).

Kesful'-Gita siiri, ‘arsiyye’-i
killiyye fi-mevalid-i selase’-i fersiyye min te’lifi
Gaybi Efendi Kuddise Sirruhu” bashgi altinda ya-

“Devriyye’-i

zilmistir. Yaradilisin baglangicini, varh§in nere-
den gelip nereye gitti§ini izah eden bu siirin bi-
rinci beyti, varligin tekligi distincesini net olarak
ortaya koymaktadir. Her beyti hakikat aleminin
sirlarini aydinlatmaya vesile olan bu devriyenin
bazi beyitlerini ele alalim:

Huda
Hep hiviyyetdirgérinenyok H udadan ma‘ada

Birvichddur cimle esyd ayn-i

(Giines vd. 2003: 75)

Gaybi, kainattaki batun varhdr Allah’in te-

cellisi yani degisik suretlerdeki goriintiisi veya
yansimasi olarak kabul eder. Yukaridaki beyit-
te, esydnin gorinen ve goériinmeyen yiiziinde
Hud&'dan baska bir hakikat bulunmadi§i ve her
seyin tek varliktan ibaret oldugu ifade edilmek-
tedir. Bu noktada Unli kasidenin ilk beyti, sairin
bittn fikirlerinin 6zeti olarak kabul edilir. Var-
lik, baslangici ve sonuyla birlikte dusundlmelidir.
Baslangicta etrafimizda gérdigimuz suretler yok-
tu; en sonunda yine yok olacaktir. Stileyman Ce-
lebi de Mevlidinin miinacat bélimiinde:

“Cimle alem yogiken ol var idi
Yaradilmisdangant Cebbar idi”der.

Biitlin varliklar, 6nceden yaraticinin ezeli ve
ebedi ilminde mevcuttu. Her varligin, O’'nun il-
minde bir sureti vardir. Esya ve olaylar, bu su-
ret gercevesinde vicuda gelir. Dolayisiyla her sey,
onun degisik sekildeki gortinusleri olarak kabul
edilir. Suretler, O'nu temsil eden hiviyet &zelli-
§i tasimaktadir. Varliklarin, mustakil ve bizzat vii-
cutlari yoktur.

Vicudu, baslangic ve son dusunceleri ige-
risinde ele almak gergek olmayan, varsayilan bir
durumdur. Vicut, baslangici, sonu olmayan su-
rekliligin ve aslin kendisidir. Aslin baslangici ve
sonu olamaz. Kendini gizli bir hazine olarak vasif-
landiran Allah, gérinmek ve bilinmek ister. Ars-
taki ilaht nur, yedi felek, doért unsur, maden, bitki
ve hayvan safhalarindan gecerek insanda bulunur.

Nese-iddemdiir ancak nefh

R(h-1 Hakdur nutk-1 adem dimedi mi ruhina
(Giines vd. 2003, 77)

Nefh, kelimesi Allah’in kendi ruhundan Hz.
Adem’e iiflemesi ve ilim anlamina gelir. Tasavvu-
fa gore dort cesit nefha (Ufleme) vardir. Bu Ufle-
meler sonucunda beden, hayat bulur; kéti huylar
olir ve ruhlar iyi huylarla bezenir. Sonunda, ruh
bedenden ayrilarak alem-i mana adi verilen ulvi
alemlere yikselir. Alem-i ulvi, killi akhin ve ilmin
oldugu yer olarak kabul edilir. Alem-i siiflide,
akil ve ilim olmaz. Alem, adem icin yaratilmis-
tir. Butlin esya, ezeli ve ebedi olan mutlak kudre-
tin mazharidir. insana verilen ciiz’t kudret ve ilim,
killi, sonsuz kudret ve ilmin algilanmasi icin bir
6lct ozelligi tasimaktadir.

ilahi giizellikler, varliklar iginde en gok in-
sanda gorunir. Cinkd ademe gelmeden icte ve
dista boyle bir varlik yaratiimamisti. Bitiin gi-
zellikler, insanda toplandi. insandan baska hig
bir varlikta, hayal, s6z ve suret yoktur. Yaratici-
nin isim ve sifatlari insanda ortaya ¢ikmistir. Ke-
limelerin sahibi, esyanin isimlerini insana &gret-
ti. insan, kelimelerin isaret ettiji manay 6gren-
di. Sinirli kelimelerden, yeni terkipler farkli ibare-
ler turetti. SOylediklerine, kendisi bile hayret etti.
Sdylemek, distinmenin hem sebebi hem de so-
nucuydu. Soyledikge kendisini Adem kilan 6zel-
liginin soylemek oldugunu fark etti (Bekiroglu
2008, 32-34).

akabilvicad



Batun ilahi isimler, insanda toplanmistir.
Bunun i¢in insan, kendisinde tecelli eden isimle-
re iyi bir ayna olabilirse dlemin mutluluk kaynag!
olur. Alemin kalbi olan insan, ilmiyle batun var-
lik alemini anlamaya calisir. Baska varliklarin, bu
ozelli§i yoktur. Dolayisiyla insan, &lemin sahidir.
Bitiin esyd, onun emrine verilmistir. Alemden
murad, insandir. insanoglu, alemin sozcusudur.
Baska bir ifadeyle insan, kainatin gézi, kulagi ve
dilidir.

Ciimleten esmaya cadm T nishadur zatun se
Zat-1 Hakdan sanina nazil degiil mi killiha
(Glines 2003, 79)

Ey insan! Senin sahsinda ilahi isimlerin he-
men hepsi ortaya ¢ikmistir. ilahi kudret sana bi-
tin isimleri dgrettigini buyurdu. Beyitte, “Adem’e
isimlerin hepsini égretti.” mealindeki ayete tel-
mih vardir. Butiin giizel isimler (esmai’l-hiisna)
insanda tecelli etmistir. Alim olan Allah, ilmi-
ni ve keldmini, halife tayin ettigi insana emanet
etti. Sinirsiz kelimelerini sinirh isimler haline ge-
tirdi. Ona musemmayi, bir isimle isimlenmis ne
varsa hepsini de gdsterdi. Bir anlamak ve anlat-
mak gict verdi. Emanetgisi olan insani melek-
lerden de dstun bir makama getirdi. (Bekiroglu
2008, 31)

insan, bitiin varliklar adina secde eder. Bi-
tin varhgin secdesini zat-1 uldhiyete sunar. Ciin-
kii melekler bile ademe secde etmemistir. insan
elbisesi giymis olan ilahi varlik, kiymeti bilinmez-
se hayvandan farki kalmaz. Zira bu alemin yara-
tilma sebebi insandir. Bitiin esya, insanin yarati-
lisiyla deger kazandi Yaratici, meleklere “insanin
Gstinligund kabul edin, degerini bilin. Ona se-
lam edin. Egilin onun 6niinde. Benim ruhumdan
bir par¢anin dntinde egilir gibi egilin” buyurdu (
Bekiroglu 2008, 28).

Gaybi, gore &lemi agaca, meyvesini de insana
benzeterek (Turk kultiir ve edebiyatinda bu ben-
zetmeye yaygin olarak rastlanir) yaratilis agacinin
anlamini ve varhdin sirrini daha somut bir sekil-
de anlatmaya calisir. Meyve, cekirdegi vasitasiy-
la tekrar aga¢ olacaktir. Hz. Peygamber, varligin
(yaratihs agacinin) hem cekirdedi hem de mey-
vesidir. Alem agacinin zemini, arstir. Dal ve bu-
daklari, ates, hava, su ve toprak(anasir-I erbaa)
tir. Yaprak, cicek ve meyveleri de mevalid-i selase
(méaden, nebét ve hayvan)dir.

Varligin devri, tecelli sekliyle olur. Ezelden
beri tecelli yoluyla yaratilis devam etmektedir.
Bir varlik, baska bir varlik seklinde degil, tama-
men kendi olarak yaratiimakta ve bir daha din-
yaya gelmemektedir. Gaybf, tecellinin tekrarinin
olmayacagini belirterek tenasuhu reddeder. Ona
gore, bir varhigin baska bir varlik seklinde yaratil-
ma imkan ve ihtimali yoktur. Boyle bir kabul veya
anlayis, insanin diinyaya génderilme ve sinav hik-
metine de uygun olmaz. insanoglu, ayni sorularla
bir defa muhatap olur.

Cevher, viicudun 6ztdir. Ozii gérmek iste-
yen ister &leme, isterse insana baksin. Farkl bir
sey gormez. Adaca bakarak onun sahsinda mey-
ve gorilebilir. Ayni sekilde, evrene bakarak onun
meyvesi olan insani gérmek mimkundur. Yeryi-
zlindeki butlin varliklar bir gdlge olup ilahi kud-
reti temsil etmektedir

insan, nasil bir varlik oldugunun farkina
varmalidir. Diinya bahcesinin meyvesi ademdir.
Adacin meyvesi olmazsa bahgivan ona deger ver-
mez. Meyveyi olgun ve ham olarak iki kisma ayl-
ran Gaybi, ham olanlari eskiyaya; puhte (olgun)
olanlari da evliyaya benzetir.
bir dahi

Kuvvet-i @lem zuhQr-1 ademe vire cila
(Giines vd. 2003, 84)

Ellibinyil deniliir nesrile

Olim ile kiyamet arasindaki yolun elli bin
sene oldugu soylenir. Alemin kuvveti, biyiiklii-
gu ise insanin yaratilisini gosterir. Bu dlem, insan
yaratilmamis olsaydi ne anlam ifade ederdi. Gu-
zel bir sanat, mustak seyircilerin varli§gini ve deva-
minin gerekliligini zaruri hale getirir.

Adem ise z&hir ile batini cam Tdurur
La-cerem diinya vi ‘ukba ile oldi ol mela
(Giines vd. 2003: 5.85)

La-cerem diisdisefer bu iktizé ola tamam
Kenz-i mahfifeth olup meksafola sirr-1 amé
(Giines vd. 2003, 76)
Stiphesiz yokluk karanlklarinda bagslayan se-
fer, sdyle tamamlandi; gizli hazine agilarak ama
(sonsuzluk) sirlari varlik seklinde ortaya cikti.
Ebediyet mertebesi anlaminda kullanilan ama
kelimesinin sozlik anlami; karanhk ve buluttur.
Kenz-i mahfi, (gizli hazine) olan, her tiirlu kayit-
tan, mekandan ve kuraldan miinezzeh olan Allah,
mevcudati yaratarak kendi varh§ini tanitmak is-
tedi. Varhigin baslangici, sonu, ici ve disi O'dur.
O, Zahirdi Batin'di. Evveldi, Ahirdi. insan, yi-
zUnd nereye cevirse O, oradaydi.

Cinki &lem birviicdddurevveloldur ahir ol
Zahir oldur batin oldur cimle ol 6ndin sona
(Gnes vd.,2003, 84)

Hasir glinii insanoglu icin ayri bir mana tagir.
Guzellik ve cirkinlik, o gun karsihgini mutlaka
bulur. Bu bulusma ve hesaplasma olmadan var-
ligin yaratilis hikmeti anlasiimaz. Devrin, énem-
li bir dura§l da mahser giiniidar. insanin kiyame-
ti, kendi 6lumudir. Devriyyesinin son beyitle-
rinde, batint géndl bilgisine sahip olma imkéani
varken cahil kalmamak gerekti§ini Gaybi, mari-
fet (bilgi)in mukafatlandirilacagim, cehaletin de
cezélandirilacagini soyle ifade eder:

M arifetten hisse alup kendini bildin ise
Ehl-i cennetsin seniindtr ciimle zevk 0 safa
(Giines vd. 2003, 85)

Cehlile kalup 6zinden olmadun ise habir
D(zahisin ek ‘azabi cehlile kahr u eza
(Giines vd. 2003, 85)

Ebed yolcusu olan insanin ezelde baslayan
yolculugu stiphesiz sonsuzluk aleminde noktala-
nacaktir. Gaybi, bu meshur siirinde bu yolculu-
gun ve devrin macerasini siir dili ile ele alarak in-
sanoglunun kendi seferini kendisine anlatmak is-
temistir.

Tirk tasavvuf siirinin dnemli &rneklerin-
den birisi olan bu siirin dayandi§i temel distince,
vahdet-i viicd teorisidir. Bu teoriye gére, Allah
ile evrenin tek varlik oldugu ileri stirilmektedir.
Bu gériis, islam tasavvufunun da temelini olustu-
rur. Dinler ise yaratan ve yaratilan iki varlik kabul
eder. Tasavvufa gore ise sadece Allah vardir. Varlik
alemi, tek varhigin degisik tecelli, sekil ve gorin-
tisinden ibarettir. Mutlak varlik olan Allah, ayni
zamanda mutlak guzelliktir. Guzellik de gorin-
mek ve sevilmek ister. Yaratici bunun igin evrende
tecelli etmistir. Tecellinin en mikemmel gorin-
dugu varlik ise insandir. Tecellinin bitun 6zellik-
leri Allah’in ilminde mevcuttur. Bu hal, esyanin
Ozudur. Baska bir ifadeyle yaratilan her seyin ha-
kikati ilm-i ilahide saklidir. Aynaya bakan insan,
g6z bebeginde nasil kendini gortrse, Allah da bi-
tun sifatlarini topluca insanoglunda gérmek igin
onu yaratmistir. (Mermer vd., 2006, 36-38)

Sonug olarak, 99 beyitten olusan bu siirde, ilm-i
ezelide ilk ©nce yaratilan Nur-1 Muhammedi'den
-basta insan olmak (izere- varlifin yaratilma safhala-
ri ve bu siireteki gesitli sirlar ele alinmistir. Bu nok-
tada sairin, insanin macerasini anlattigi ve varligin
Uizerindeki ortuyu kaldirmaya ¢alistigi soylenebilir.
Séire gore, Yaraticinin varlifina perde gibi gériinen
varlik, aslinda O’nun aynidir. Bunun igin Gaybi,
perde acilsa bile inancinda bir degisiklik olmayaca-
gini belirten Hazreti Ali'nin soziini siiri ile agikla-
mak istemistir. m
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Ratherly known with the title “Hida
Rabbim”, Sun’ullah Gaybi Effendi
Kiitahya, was one of the mystic poets of the
XVII. Century. In 1649, with his father’s sug-
gestion, he went to istanbul. There he joined

from

the service of his hodja, ibrahim Effendi. He
stayed in ibrahim Effendi’s dervish lodge for
six years and underwent a period of suffering
and then became his caliph.

With his frank and understandable Turk-
ish, he proved that he is a good follower of
Yunus Emre. In his poetry, he used both
syllabic meter and aruz (a prosody written
according to the rules of classical Ottoman
poetry) meter. Among his collected poems,
there is famous qasida, called Kesfi'l-Kita,
with 99 verses. One of the well-known poems
of Gaybi, Kesfi'l Kita deals with the special
topics concerning the creation. This poem
was copied by the scribers (the writers who
copy the work by handwriting) either in the
introduction of the collected poems as a part
of it or in the end as an extension. This poet,
in consideration of its content, can be ac-
cepted as the summary of GaybT’s collection
of poetry. Gaybf sees all the existences in the
universe as the manifestation of God, in other
words, as different images, manners and re-
flections of him.

In the first verse of his famous ode, the
poet expresses that on the visible and invis-
ible faces of the object, there is no other truth
other than God and everything else is com-
posed of his only one actuality. The first verse
of the qgasida is accepted as the summary of
all the ideas of the poet. We are going to dis-
cuss this poem’s general content and topics in
some of its verses

mgunes188@mynet.com

INTRODUCTION

aybi, mostly known as “God” was born

in Cavdar Kalburcu village of Kitahya

in 1615. His father is Mufti Sheikh Ah-

met and his grandfather is Ahmet Besir
from Kutahya Dervishes.

His father Ahmet Besir was both a lecturer
and mufti. His grandfather Seyyid Ahmet Besir
is known as “Kalburcu Sehikh of Cavdar Baba”.
This family is generally known as the family of
dervishes. Father Ahmet Besir is caliph ofMerkez
Efendi at the same time. Gaybi got his first edu-
cation and discipline from his family. (Tatci vd
1999, 2)

His being a member of sheiks family con-
tributed his sufistic talents. In 1649, upon his
fathers suggestion, Gaybi went to Istanbul and
joined Ibrahim Efendi and he stayed in his lodge
for 6 years of suffering and became his caliph. In
1655 he returned to Kutayha and served in the
lodge of his grandfather, Kalburcu Sheikh Father
of Ahmet Besir. In his works he generally dealed
with unity of the body, reality, allusion, human
and progress. He accepted man as the center of
universe. Love of God, presence of God, names,
features, actions and human and essence are the
other themes he dealed with.

He took the word “Everything is known with
its adverse” as his guide and tried to show that good
and evil are two different complementaries of hu-
man spirit. He stated that love is the vital term that
supports the existence and continuity of life.

Though he wasn't as successful in lyricism as
Yunus Emre, he expressed his feelings in familiar
and clear Turkish and showed that he was a close
pursuer of Yunus. He used both syllable and line
measure in his poems. He tried not to use Arabic
and Persian words in poems which he wrote in
measure.

His favourite ode “Kesfi’'l-Gita” is in his col-
lected poems, which consists of ninetynine lines.

He collected his interviews with his sheikh Ibra-
him Efendi, under the name of “Sohbetname”l1
Information about the ancestors of Ibrahim
Efendi is in “Biatname”.. His some other works
are; Tariku'l Hakk fi't-Tavecthi’l-Mutlak, RGh{'l-
Hakika, Serh-i Esma-i Husna, Akaidname ve
Mebarimi’l-Ahlak fi Tarikati’l-Ussak.

Sun’ullah Gaybi from Kutahya died in the
lodge he was serving for in 1663 and now is in
Kutahya Musalla graveyard in a tomb which was
made for him. (Gines vd. 2003, 16-58)

Some Thoughts that KESFU'L KITA
Evokes

As a spiritual architect of the XVII1th Century,
Sun’ullah Gaybi from Kutayha, who is also the
most reminiscent poet of Yunus Emre in Sufistic
Turkish Literature, tells that one who reads or lis-
tens his poems will get unwind spiritually.

In Kesfi'l Kita, which is one of the favourite
works of Gaybi, special subjects about creation
are dealed. This poem is written either as the in-
troduction of the collection or continuation of it.
(Kemikli 2000, 65) This poem may be accepted
as the summary of Gaybi collection in term of
its content. Here, we are going to mention about
the content and topics ofsome lines of the poem.

Kesfi'l-Gita means unearthing, revealing
the secrets in universe of substances. It is thought
that name of Kesfi’l Gita came from Nib Ali’s
favourite quotation “Even the curtain of divine
eternity is vanished, my beliefwouldn't be in an-
other way.”

(Ugman 1982, 274). As known, there are
various levels of knowing God. Related to ideas
Gaybi mentioned in his ode, he can be regarded
ahead of conditions of his time and knowledge.

Gaybi Sun'ulllah from Kutahya, like the
favourite quotation of Nib Ali, he tells that he
knows divine secrets and he see the Creator with

1 These interviews which are very important in terms of sufism,
are being prepared to be published by us.
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spiritual eye. Revealing the secret treasure may be
regarded as revealing the divine secrets.

Protected divine spirit came to earth after ex-
periencing various phases and wants to go back to
its previous position. In Sufism Literature, spir-
its coming from divine level to visible universe
is called kavs-1 nuzul (descent curve) and its rise
from this universe to divine level is called kavs-i
hurug. (rising curve). Poet states that ideas in his
collection are merely related to divine secrets and
these freshen the readers.

Sun’ullah Gaybi from Kutahya, like other
poets who pursue Yunus Emre, uses poem as a
means of expressing feelings and ideas. Though
expression style of this ode , which is more fa-
mous than his collection, is accepted as inaccu-
rate , it is accepted as the best example of anniver-
sary. Related to language of Kesfi'l-Gita , which
was written in ode measurement, Riza Tevfik says
“This text which is formed of ninety-nine lines,
was written in a very fluent and clear language.
(Ugman 1982, 275).

Gaybi was exposed to various criticisms re-
lated to his ideas that God and objects are the
(Dogan 2001, 383). Abdilbaki
Golpinarli states that “Gaybi regarded universe

same things.

as an object and accepted the same thing as God
and he didn’t accept any other gods apart from
universe. As he watched the way of unity of the
body and regarded all objects as various reflec-
tions of the same thing and his ideas resulted in
that without universe of the objects he didn't ac-
cept the existence of God. (Golpinarl, 1969, 46).

Golpinarli states that Gaybi explains in his
ode all the levels of unity and evidences and he
is not a supporter of the idea of transmigration
of the soul. (Gélpinarli 1931, 120). If we happen
to accept this idea, we can see that he is closer
to the idea of pantheism of Western philosophy.
However, according to unity of the body under-
standing of Muhyiddin Arabi, everything is not
God, but its reflections just like mirror images.
It can be said that Goélpinarli commented aggra-
vately on poetry form and views of Gaybi who
was known to be a follower of Arabi.

According to the conception of the unity of
the body, substances are just names and features
of God. All substances are just different forms of
the Creator. (Pala 1989, 509). Unity of the body
, as the basis of Islamic Sufism, regards God and
universe as the same ore. This means that sub-
stances are regarded as God. Substances must
be regarded as different forms or images of the
Creator. Facts of this subject were also seen in
Platon who was one of the philosophers of Al-
exandria. However, religions accepted two terms,
Creator (God) and created (living - non-living).
Uniqueness of substance in Islamic Sufism took
the name of pantheism in modern philosophy.

(Mermer 2006, 36-37). Similarity between these
two points of view doesn't make it necessary to
make a connection between Islamic Sufism and
pantheism.

Gaybi says in the last line of his famous ode
that this ode is formed of ninety-nine lines and
those who understand the meanings ofthese lines
will eventually get spiritual treasure and sultan-
ate. As known, complete explanation of Sufistic
terms in this ode need long time study and deep
sufficiency.

Poems which explain the belief of the age
in Sufism are called anniversaries. Poems in this
form explains the creation of the universe and the
topic is the progress of the substance.

Theory of age is explained with two curves
named kavs-i nizul and kavs-i hurug (descent ,
rising curve). First curve is called curve of descent
and second curve is called rising curve. With de-
scent curve, substances coming down from the
lost universe to the visible universe (plants, ani-
mals, human and mature man), rise to universe
of unity with curve of rising. (Bakara 156.) Verse
of Koran comes true in this way “We came from
“it” , surely we will return to “it”. Theory of age
was also influenced by archaic philosophy but
in time it gained Islamic identity. (Torun 2003,
351-352).

Theory of age and transmigration of soul
are sometimes mistaken. In Turkish poets verse
works there can not be a theory of age based on
transmigration of soul. Because these poets ap-
plied transmigration of soul not under the theory
ofage but under the light of Koran and its verses.
(Glizel 2006 , 771)

The poem Kesful'-Gita was written un-
der the name “Devriyye'-i ‘arsiyye’-i killiyye
fi-mevalid-i selase’-i fersiyye min te’lifi Gaybi
Efendi Kuddise Sirruhu”. First line of this poem,
which states the beginning of the creation, where
it came from and where it is going, makes the
uniqueness of the substance clear. Lets take a look
at some lines of this anniversary which is a perfect
tool to enlighten the secrets of reality :

Allsubstances are united and same thing is God

Everything is identifications, there is nothingseen
other than God.
(Giines vd. 2003: 75)

Gaybi accepts everything in universe as re-
flections of God in various images. In lines above,
it is told that in visible and non visible sides of the
substances there is no reality other than God and
everything is made out ofsingle substance. In this
point first lines of this famous ode are accepted
as the summary of this poet. Substance must be
taken into hand with its beginning and end. At
the beginning images we see now were not exist-
ing; eventually they will vanish away.

Sileyman Celebi also says in introduction

part of his “Mevlid” ;

When there was nothing existing, “it” was
there

“It” was the Creator.

All substances were present in the Creator’s
eternal knowledge. Every substance has an image
in ‘its form. Objects and events happen in this
form. As a result everything is accepted as its dif-
ferent images. These images are identities of “it”.
Substances have no individual bodies.

Taking body into hand with the beginning
and end ideas is just a putative condition and is
not real. Body is something that has no beginning
and end as well and it is continuity and reality
itself. Reality may not have a beginning or end.
God who names itself as a secret treasure wants
to be seen and known. Divine light is found in
human being after passing through the stages of
seven firmaments, four components, ore, plants
and animals.

I1fbody is united human being is happy
D idntyour brain teliyour soulabout D ivine soul.
(Giines vd. 2003, 77)
Nefh means God’s giving Nib Adam from
his own soul and knowledge. In Sufism there are
four kinds of nefh. After these body comes alive ,
evil dies and souls become surrounded with good
spirits. Eventually sprits leave the body and rise
to divine level. Universe of sublime is accepted as
the place where all mind and knowledge exists. In
universe of inferiors there can not be mind and
knowledge. Universe is created for human. Every-
thing is form of eternal power. Partial power and
knowledge are given human as a measurement to
understand the eternal power and knowledge.

Divine excellence is seen in human more
than any other substances. Because, prior to
human, there wasn't any creature like that. All
excellences gathered in human. There aren't any
signs of dream, word image other than human.
Creator’s names and features came into existence
with the presence of human. The owner of the
words taught the names of the things to human.
Human learned meanings of the words. He pro-
duced new terms and words out of limited stock.
He even got surprised what he told. Telling was
both the reason and the result of thinking. As he
spoke, he realized that what made him Adam was
his speaking ability. (Bekiroglu 2008, 32-34

All divine names are gathered in human. For
this reason if human succeeds being the mirror
of the names he carries, he will be the resource of
happiness of the universe. Human, heart of uni-
verse, tries to understand the universe of the sub-
stances with his knowledge. Other creatures don't
have this feature. For this reason human is the
king of the universe. All objects are granted for
his service. Universe’s aim is human. Human be-
ing is the spokesman of the universe. In another



expression human is the eye , ear and tongue of
the universe.

Ciimleten esmaya cadm 1 niishadur zatun seniin
Zat-1 Hakdan sanina nazil degiil mi killiha
(Giines 2003, 79)

Human being! Almost all divine names re-
vealed in your character. Divine power told that
you had been taught all names. In these lines the
verse of Koran is reminded ‘Adam was taught
all names.” All excellent names existed in hu-
man (esmai’l-hiisna). Scholar God consigned its
knowledge and words to human. It made unlim-
ited words turn into limited names. It showed
everything which was named, to human. It gave
the ability to understand and speak. It put hu-
man, which was its consignee in a higher position
than its angels. ( Bekiroglu 2008, 31)

Human prays for the name of all creatures.
He gives pray of all creatures to God. This is be-
cause even angels didn’t prostrate to Adam. If this
divine the substance in disguise of human, will
have no difference from animal if not given ap-
propriate worth. However , this universe is creat-
ed for human. All objects gained importance with
creation of human. The Creator commanded its
angels ; Accept the superiority of human, worth
him. Greet him, prostrate in front of him. Pros-
trate in front of him just like you are prostrating
in front of me.” ( Bekiroglu 2008, 28).

Gaybi resembles universe to a tree and its
fruits to human so he makes the reason of crea-
tion oftree and secret of substance more clear. (In
Turkish culture and literature this comparison is
often seen). With the seed of fruit, there will grow
a new tree. Dear Prophet is both seed and fruit
of creation. The floor of the universe is the sky.
Branches are fire, water, air and earth. Leaves ,
flowers and fruits are the other creatures.

Circulation of the substance happens with
existence. Creation has continued since begin-
ning. A substance is not created in the form of
another, it is completely created in its own form
and never comes back to earth again. Gaybi
refuses transmigration of soul by stating that
there would be no second existence chance of a
creature. According to him, there is no chance
that a substance may be created in the form of
another substance. Accepting this or such an un-
derstanding is not appropriate to the secrets of
human'’s being sent to earth. Human experiences
same questions only once.

Ore is the core of the body. Those who want
to see the core may either look the universe of
human. There is nothing different. By looking to
a tree, one can see its fruits. Similarly by look-
ing universe, one can also see its fruits; human.
All substances in universe become shadows and
represent divine power.

Human must realize what a creature he is.

Fruit of the world garden is human. If a tree has
no fruits, the gardener isn't interested in that tree.
Gaybi classifies fruits into two ; ripe and raw, raw
ones are brigands and ripe ones are saints.

bir dahi
Kuvvet-i @lem zuhQr-1 ademe vire cila
(Giines vd. 2003, 84)

Ellibinyil deniliir nesrile

It is said that the way between death and
judgement day lasts fifty thousand years. Power
of the universe shows the creation of human. If
there isn't any human , this universe would be
worthless. To perform a good art, you must have
continuous audience.

Adem ise zahir ile batini cam*durur
La-cerem diinya vi ‘ukba ile oldi ol mela
(Giines vd. 2003: 5.85)
L&-cerem diisdi sefer bu iktiza ola tamam
Kenz-i mahfifeth olup meksafola sirr-1 ama
(Giines vd. 2003, 76)
It is out of doubt that travel which began
in the dark of absence was completed in this
way ; secret treasure was opened and secrets of
eternity(ama) came into existence in the form
of substance. The word “ama” means dark and
cloud. God who is a secret treasure itself, different
from every kind of record, place and rule, wanted
to introduce itself by creating human. Beginning
, ending, inner and external parts of existence are
all “it”. “It” was Evident. It was Generation. “It”
was the First. “It” was the Latest. Wherever hu-
man being looked, “it” was there.

Cinki &lem birviicdddurevveloldur ahir ol
Zahir oldur batin oldur ciimle ol 6ndin sona

(Giines vd.,2003, 84)

Judgement day has a special meaning for hu-
man. Good and evil will eventually get their re-
sults in that day. Without this meeting , creation
secret of human can not be understood. Another
important stop of this circulation is judgement
day. Human’s own judgement day is his own
death.

In the last sentences of his anniversary, Gaybi
states that while we have the chance of possessing
spiritual knowledge, we must not stay ignorant
and knowledge will be crowned and ignorance
will be punished that day ;

M arifetten hisse alup kendini bildin ise
Ehl-i cennetsin sentindtr ciimle zevk U safa

(Giines vd. 2003, 85)
Cehlile kalup 6zinden olmadun ise habir
Dzahisin ek ‘azabi cehlile kahr u eza

(Giines vd. 2003, 85)

Human's travel, which began with the begin-

ning and will last in eternity. In his this famous
poem, Gaybi tried to explain this travel by men-
tioning from his own travel.

Basic idea of this poem, which is one of the
most important examples of Turkish Sufism po-

etry, is the unity of the body. According to this
theory, God and universe are regarded as united.
This idea is the basis of Islamic Sufism. Religions
accept two different things, the Creator and the
Created. According to Sufism there is only God.
Universe of substances are made of different
forms and images of a single substance. God ex-
ists and “it” is the basis ofall beauties. This beau-
ty wants to be seen and loved. Creator created
universe for this reason.

The proof of existence is seen at human
being perfectly. All the features of existence are
present at God. This form is the core of substanc-
es. In other words, core of every created thing is
present at God’s eternal knowledge. Just like a
man who looks at a mirror and see his pupil, God
created human to see his own features. (Mermer
vd., 2006, 36-38)

To sum up, in this ode of ninety-nine lines,
various phases of creation and secrets of this
phases are taken into hand from beginning and
creation of holy light of Muhammed to human
beings. In this point, it can be said that this poet
tried to tell about the adventures of human and
unearth the secret over substances. According to
poet, substance which is seen as a curtain to God’s
existence is in fact God itself. For this reason Gay-
bi tried to explain his poem with Nib Ali’'s famous
word, even this curtain vanishes, my belief won't
change. m

BIBLIOGRAPHY

« BEKIROGLU, Nazan, L4 Syllable of Eternity, istanbul, 2009

«  Biyiik Tiirk Klasikleri, C V1, istanbul, 1992,

+ DOGAN, Abdurrahman, Sunullah Gaybi from Kutahya ,
Istanbul, 2001.

«  Gaybi Divani, istanbul, 1963.

+ GOLPINARLI, Abdiilbaki, People of nib Ibrahim, istanbul,
1931.

« GOLPINARLI, Abdiilbaki,
istanbul, 1969.

« GUNES, Mustafa; GULER, Kadir, Gaybi Sunullah from Ku-
tahya and his poems, Kitahya 2003.

e GUZEL, Abdurrahman, Religious Sufistic Turkish Literature,
Ankara, 2006.

« GUZEL, Abdurrahman; TORUN, Ali, Handbook of Turkish
Folk Literature , Ankara,2003.

« KEMIKLI, Bilal, Collections of Sun'ullah-1 Gaybi, istanbul,
2000.

« MERMER, Ahmetvd.,Introduction to Old Turkish Literature,
Ankara 2006.

Sufism in 100 Questions:

« PALA, iskender, Dictionary of Collected Poems Volume.l-11,
Ankara 1989.

* TATCI, Mustafa; KURNAZ Cemal, Cavdaroglu Deruvish
Mufti; a heart soldier from Kutahya, Ankara 1999.

*« UCMAN, Abdullah, Articles of Riza Tevfik about Lodge and
Folk Literature, Ankara, 1982.

« TATCI, Mustafa, Collections ofYanus Emre, istanbul, 2005.
« UZUNGARSILI, i. Hakki, City of Kiitahya, istanbul, 1932.

|35



EINIGE FESTLEGUNGEN UBER DAS GEDICHTSWELT (KESFU'L-GITA)

DES GAYBI SUN'ULLAH VON KUTAHYA

Mustafa GUNES

Asst. Assoc. Dr., DPU Fakilltat fiir Wissenschaft und Literatiir Fachrichtung Tiirkische Sprache und Literatiir KUTAHYA

mgunes188@mynet.com

ZUSAMMENFASSUNG

Schlusselwdrter: Gaybi Sunulla Efendi von Kitahya, Anhanger
von Yunus Emre, Kesfii1-Gtta.

Herr Gaybi Sun’ullah, der in Kutahya eher mit dem Titel “Huda Rab-
bim” bekannt ist, gehort zu den Mystik-Dichtern des XVI1I. jahrhunderts.
Mit dem Rat seines Vaters ging er in 1649 nach Istanbul. Gaybi, der hier
mit seinem geistlichen Lehrer ibrahim Efendi eine Beziehung ankniipf-
te, blieb 6 Jahre lang in seinem Derwischekloster, harmte ab, wurde sein
Nachfolger.

Indem er seine Empfindungen in einer herzlich und verstandlichen
Turkischen Sprache zum Ausdruck brachte zeigte er, dass er ein guter
Yunus Nachfolger ist. In seinen Gedichten benutzte er den Silben sowie
VersmaE. In seiner Versliteratur ist eine, aus 99 Doppelversen bestehen-
de berihmte Hymne namens “Kesfi'l-Gita” vorhanden. Im Kesfi'l-Gita,

einer von Gaybf's bekanntesten Gedichten, wurden spezielle Themen
zur Schopfung behandelt. Dieses Gedicht, wurde von Verfielfaltigern
(durch Handschriften das Werk vermehrende Schreiber) entweder als ein
Anfangsteil des Versliteraturs oder am Ende als fortfihrende Exemplare
verfasst. Dieses Gedicht kann inhaltlich als Zusammenfassung des Gaybi
Versliteratures aufgenommen werden. Gaybf, nimmt alle Wesen des Uni-
versums als Gottes Manifeste, das heisst als Erscheinungen und Reflexio-
nen in verschiedenen Gestalten an.

Der Dichter sagt im ersten Doppelvers seiner berithmten Hymne aus,
dass in sichtbaren und unsichtbaren Flachen des Gegenstandes keine an-
dere Realitat als die des Gottes vorhanden ist alles und alles nur bestehend
aus einem Geschopf ist. Der erste Doppelvers seiner Hymne, w ird als
Zusammenfassung all der Auffasungen des Dichters angenommen. In die-
sem Artikel werden wir uns mit der allgemeinen Inhalt dieses Gedichtes

EINFUHRUNG

aybf der in Kiutahya, eher mit dem Titel

“Hida Rabbim” bekannt ist, wurde in

Cavdar Kalburcu Dorf im Kutahya in

1615 gebohren. Sein Vater war, Mufti
Scheich Ahmed Efendi und sein GroEvater war
Pir Ahmed Besir Efendi von den Derwischen von
Kiitahya.

Sein Vater Ahmed Besir Efendi, war in
Kitahya Lehrer an islamischen Schulen und
Mufti. Sein GroEvater Pir Seyyid Ahmed Besir
Efendi, war bekannt als “Vater Kalburcu Scheich
Cavdar”. Diese Familie, waren zumeist Derwisch
Familien. Pir Ahmed Besir Efendi, ist zugleich
auch der Nachfolger von Merkez Efendi. Seine
Grund- Erziehung und Bildung bekam Gaybi,
von seiner Familie. (Tatci vd.1999, 2)

Seine Abstammung von einer Scheichen Fa-
milie, hatte Wirkungen auf die Entwicklung sei-
ner sufistischen Seite. Gaybi, der 1649 mit dem
Rat seines Vaters nach Istanbul ging und sich dort
ibrahim Efendi widmete, harmte im Derwische-
kloster von seinem Fiihrer ibrahim Efendi, wo
er sechs Jahre blieb, ab; wurde sein Nachfolger.
1655 kehrte er nach Kitahya zurtick und diente

im Derwischekloster seines GroEvaters Kalburcu
Scheich Pir Ahmet Besir Efendi. In seinen Werken
behandelte er meistens Themen wie Einigkeit des
Leibes, Tatsachen, Rezitierung, Menschen und
Verfolgung der Mystik. Den Menschen, empfing
er als Zentrum des Universums. Gottes Liebe,
Gottes Wesen, Namen, Eigenschaften, Taten, der
Mensch und Geliiste waren weitere Themen, die
er in seinen Werken behandelte.

Er bemihte sich, ausgehend von der Grundla-
ge “Alles wird mit seinem Gegensatz bekannt” dar-
zulegen, dass die Begriffe gut und bése im Leben,
im Grunde zwei unterschiedliche Erscheinungen
und Erganzer der menschlichen Seele ist. Er beton-
te dass die Liebe, der grundlegende Begriff fir die
Existenz und Fortdauer des Lebens ist.

Obwohl seine Lyristische Seite nicht so er-
folgreich wie Yunus Emre ist, zeigte uns der Aus-
druck seiner Empfindungen in einer herzlichen
und verstandlichen Turkisch, dass er ein guter
Yunus Nachfolger ist. In seinen Gedichten be-
nutzte er, den Silben sowie den VersmaE. Er be-
mihte sich in seinen Dichtungen, welche er mit
SilbenmakE schrieb, Arabisch und Persische Wor-
ter und Synthesen nicht viel zu benutzen.

und mit den behandelten Themen in manchen Doppelversen befassen.

In seiner Versliteratur ist eine aus 99 Dop-
pelversen bestehende berithmte Hymne namens
“Kesfi'l-Gita” vorhanden. Die Gesprache die er
von ibrahim Efendi befolgte, brachte er in seinem
Sohbet-ndmel benannten Werk, zusammen. Die
Kenntnisse tber ibrahim Efendi’s Reihe, sind in
seinem Prosa-Werk namens Biat-name («Treue-
Brief). Er hat auch Werke wie; Tarikul Hakk
fit-Tavecihil-Mutlak, ~ Rohil-Hakika, — Serh-i
Esma-i Husna, Akaidname veM ebarimil-Ahlakfi
Tarikatil-Ussak.

Sun’ullah Gaybf von Kiitahya, starb im Jahre
1663 in einer kleinen Derwischekloster in dem
er diente un liegt im Kutahya Musalla Friedhof
in einer fur ihn errichteten Meusoleum. (Glines
vd. 2003, 16-58)

WORAN KESFU'L-KITA UNS ZUM
DENKEN ANREGT:

Sun’ullah Gaybi von Kiitahya, der als im
XVII. Jh. lebende Herzens-Architekt die Beson-
derheit hat zu den Dichtern zu gehdren, die im
Sufi-Turkischem Literatur am meissten an Yunus

1 Diese Plausche (Sohbet-name), die hinsichtlich der Sufi-Kultur
von Bedeutung sind, werden von uns zur Verdffentlichung vor-
bereitet.
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Emre errinern, betont dass Menschen die seine
Gedichte lesen oder hdren, sich im geistigen Sin-
ne erleichtern werden.

In Kesfi'l-Gita, einer der berihmten Dich-
tungen von Gaybi, werden spezielle Themen zur
Schopfung behandelt. Dieses Gedicht wurde von
einigen Vervielfaltigern als ein Teil von der Vers-
literatur am Anfang oder als Fortsetzung dessen
zum Schluss, in Exemplaren verfasst (Kemikli
2000, 65). Dieses Gedicht ist vom inhaltlichem
her, als Zusammenfassung des Gaybf Versliteratu-
res annehmbar. Wir werden in unserem Artikel,
den allgemein-inhalt dieses Gedichtes und die
behandelten Themen in einigen einzelnen Dop-
pelversen betonen.

Kesfi'l-G1ta bedeutet, die Hulle aufdecken,
herunternehmen und die geheimen Mysterien
im Wesens-Welt enthillen. Es wird determi-
niert, dass Kesfi'l-Gitd’nin eine Benennung sein
koénnte, die von Hz. Ali’s berihmte Rede “Selbst
wenn sich der gottliche Unendlichkeits-Vorhang
offnen wiirde, ware mein Glauben nicht anders”
inspiriert wurde (Ucman 1982, 274). Wie wir
schon wissen hat der Wissen des Gotteserkennt-
nis (mérifetullah) viele Ebenen. Es kann gesagt
werden dass Gaybi, mit den Ansichten die er in
seiner Hymne zum Ausdruck brachte, im Rah-
men der Bedingungen und Wissen seiner Zeit, in
einem aufterst fortgeschrittenem Punkt war.

Gaybf Sun’ullah von Kiitahya sagt in seiner
berihmten Hymne, ahnlich wie die Rede von
Hz. Ali, dass er die gottlichen Mysterien kennt
und den Schopfer mit seinem Herzensauge Ge-
sehen hat. Es kann als die Entdeckung des ge-
heimen Schatzes, die Offenlegung der géttlichen
Mysterien, interpretiert werden.

Die gottliche Seele in Aufbewahrung, steigt
nach der Uberschreitung vieler Stadien in die be-
kannte Welt runter und will wieder in die gleiche
Stellung aufsteigen. Im Sufi-Literatur wird der
Abstieg der Seele von Rat der Geister in die sicht-
bare Welt, kavs-i nuzul (Unterstiegsbogen), die
Riickkehr der verbannten Seele in den Goétter-
welt kavs-i hurug (Aufstiegsbogen) benannt. Der
Dichter betont, dass die geaufterten Ansichten in
seiner Versliteratur, die in seiner bekannten Reihe
etabliert ist; nur bestehend aus géttlichen Myste-
rien ist und die Leser erleichtert.

Sun’ullah Gaybf aus Kiitahya verwendet die
Dichtung, genau wie andere Dichter die Yunus
Emre verfolgen, als ein Mittel seine Gefiihle und
Ansichten zum Ausdruck zu bringen. Obwohl
das Ausdrucksstil seiner Hymne, die bekannter
als seine Versliteratur ist, als fehlerhaft angesehen
wird; wird dieser, als schonster seiner Werkreihe
aufgenommen. Riza Tevfik sagt hinsichtlich der
Sprache des Kesfi'l-Gita, der in einer Hymnen-
Poesiestil geschrieben wurde :“Diese sich aus 99
Doppelversen bildende Versliteratur, wurde ne-

ben einer flussigen auch mit einer sehr offenen
Sprache verfasst.” (U¢gman 1982, 275).

Gaybi, war wegen seinen Ansichten zum
Thema, dass Gott und Gegenstand gleich sind,
verschiedenen Kritiken ausgesetzt. (Dogan 2001,
383) Abdilbaki Golpinarli hebt hervor dass:
“Gaybfi, das Universum als Bestand betrachtend,
das gleiche Bestand als Gott anerkennt; keinen,
vom Universum entfernten Gott kennt. Dass er
sich auf dem Weg befindet, den Weg der Wesens-
Einheit verfolgend, alle Wesen als verschiedene
Nachbilder von einem zu sehen; dass diese An-
sichten von ihm zu dem Resultat des nicht Aner-
kennungs von Gottes-Existenz ohne Universum
und Materie, fihrt” (Golpinarli, 1969, 46).

Golpinarl auftert, dass Gaybi in seiner
Hymne alle Vereinzigung und Verstandniss Ebe-
nen erklart und er der Ansichten des Seelenwan-
derungs nicht anschlieftt (Gélpinarli 1931, 120).
Falls wir diese Aussage bekennen, konnen wir da-
raus schlieften, dass er dem Pantheist-Verstandnis
der westlichen Philosophie, naher ist. Tatsachlich
aber ist nach dem Existenz-Einheit Verstandnis
von Muhyiddin Arabi nicht alles Gott, sondern
wie die Reflexion seiner Nachbilder im Spiegel.
Es kann gesagt werden dass Gaybi’s Ansichten im
Dichtungsstil; von dem wir wissen, dass er Arab’s
Weg verfolgt; von Golpinarli zu heftig interpre-
tiert wurden.

Nach der Theorie Einheits-Existenz ist das
Wesen bestehend aus nur Gottes Namen und Ei-
genschaften. Alle Wesen sind Erscheinungen des
hohen Schopfers, in verschiedenen Formen (Pala
1989,509)
nach, der die Grundlage des islamischen Sufismus

Der Existenz-Einheits Verstandnis

ist, werden Gott und Universum als ein und der-
selbe Wesen angenommen. Diese Gegebenheit
bedeutet die Vergottlichung des Wesens. Das We-
sen soll als verschiedene Form und Erscheinung
des Schopfers erkannt werden. Die Grundlagen
dieses Themas, werden auch bei Platon, einer der
Philosophen der iskenderiye Schule, gesehen.
Die Religionen dagegen haben zwei Wesen aner-
kannt: den Schopfer (Gott) und die Schépfung
(lebend-leblos). Die Einzigartigkeits Befindung
in der islamischen Sufismus, bekam in der mo-
dernen Philosophie den Namen Pantheismus.
(Mermer 2006, 36-37) Die Ahnlichkeiten zwi-
schen diesen zwei Befindungen, erfordern nicht
die Ankniipfung der islamischen Sufi-Quelle zur
Pantheismus.

Gaybi sagt, im letzten Doppelvers seiner
Hymne, dass dieses erwahnte Gedicht aus 99
Doppelversen besteht und die Menschen die die
Bedeutungen dieser Doppelversen wirklich erfas-
sen, einen wichtigen Reichtum und Wohlstand
erlangen werden. Wie wir schon wissen erfordert
die totale Enthillung und Kommentierung der
Sufistischen Andeutungen und Sinnen dieses Ge-
dichtes, lange Studien und eine tiefe Angemes-

senheit.

Die Versdichtungen die den Rotierungsglau-
ben im Sufismus beschreiben, werden Patrouille
genannt. Dichtungen die in diesem Stil geschrie-
ben wurden, erlautern die Erschaffung des Uni-
versums und behandeln den Verlauf der Wesen
als Thema.

Die Rotierungs-Theorie, werden mit kavs-i
niizul und kavs-i hurug¢ benannten zwei Bogen
erklart. Der erste dieser Bogen heiftt Unterstiegs-
bogen, der zweite dagegen Au8fstiegsbogen. Es
wird angenommen, dass mit dem Unterstiegsbo-
gen von der Einheit die Vielzahl entstanden sein
kénnte. Die Wesen (Pflanzen, Tiere, Menschen
und jene, die den Nirvana erreichten), die mit
dem Unterstiegsbogen von der unsichtbaren Welt
in die sichbare abstiegen, erreichen mit dem Auf-
stiegsbogen die einheitliche Welt. Die Geltung im
Koran “Wir kamen von ihm, natlrlich werden
wir wieder zu ihm zurickkehren” (Bakara 156.)
wurde somit verwirklicht. Die Rotierungs-The-
orie gewann, zusammen mit der Beeinflusssung
von der antiken Philosophie, mit der Zeit einen
islamischen Charakter (Torun 2003, 351-352).

Die Rotierungs-Theorie und die Seelen-
wanderungs-Theorie sollten nicht durcheinan-
dergebracht werden. Es ist unmdglich, dass in
Versdichtung und Prosa Werken der turkischen
Mystikern, eine sich auf den Seelenwanderungs-
Bekenntnis stlitzende Rotierungs-Theorie vor-
handen ist. Denn diese Dichter haben nicht die
Seelenwanderungs-Theorie, sondern die Rotie-
rungs-Theorie im Licht des Koran-1 Kerim und
den Uberlieferungen, behandelt (Giizel 2006,
771).

Das Gedicht
dem Uberschrift “Devriyye’-i ‘arsiyye’-i kiilliyye

Kesful-Git, wurde unter

fi-mevalid-i selase’-i fersiyye min te’lifi Gaybi
Efendi Kuddise Sirruhu” geschrieben. Das erste
Doppelvers dieses Gedichtes, welches den Anfang
der Schopfung, von woher das Wesen kommend
wohin er geht erklart; legt die Ansicht des Ein-
zigartigkeits der Wesen, deutlich dar. Behandeln
wir einige Doppelversen dieser Patrouille, dessen
jede einzelne Doppelvers die Erleuchtung der
Realitats-Welt Mysterien veranlasst:

Birvicaddur ciimle esyd ‘ayn-1 esyddur Huda
Hep hiiviyyetdiirgérinenyok H udatian

Ein Leib sind samtliche Gegenstande, dasgleiche

Gegenstand ist Gott

Das ist die Identitat, nichts sichtbares ausser Gott
(Giines vd. 2003: 75)

Gaybl nimmt alle Wesen im Universum als
Manifestationen, das heiftt als Erscheinungen
oder Reflexionen in verschiedenen Gestalten,
an. Im oben stehenden Doppelvers wird ausge-
sagt, dass in sichtbarer und unsichtbarer Flache
des Gegenstandes, keine andere Realitat als den

Gott vorhanden ist und alles nur aus einem We-



sen bestehend ist. In diesem Punkt wird der erste
Doppelvers dieser berihmten Hymne, als die
Zusammenfassung der Ansichten des Dichters
anerkannt. Das Wesen sollte mit seinem Anfang
und Ende bedacht werden. Am Anfang waren
die Erscheinungen, die wir um uns herum wahr-
nahmen nicht vorhanden; am Ende werden sie
wieder verschwinden. Sileyman Celebi sagt im
Anflehungs-Abschnitt seiner Seelenmesse:

“Clmle alem yodiken ol var idi
YaradiImigdanganiCebbaridi”

Als die samtliche Welt nicht vorhanden war, war
erda
Vom Schopfung reich war der allmachtige Gott

Alle Wesen waren zuvor, im immerwahren-
den und ewigen Wissen des Schopfers, vorhan-
den. Alle Wesen hatten in seinem Wissen eine
Erscheinung. Gegenstand und Ereignisse kom-
men im Rahmen dieser Erscheinungen zustande.
Daher werden alles, als Erscheinungen von ihm
in verschiedenen Formen, angenommen. Diese
Nachbilder haben die Besonderheit, ihn repra-
sentierende ldentitaten zu sein. Die Wesen haben
keine unabhangige und personliche Existenzen.

Den Leib, mit dessen Anfangs- und Schluss-
Ansichten behandeln, ist eine unreale und, ver-
mutete Situation. Der Leib, ist die Kontinuitat
ohne Anfang und Ende und ist der Ursprung
selbst. Es kann kein Anfang oder Ende des Ur-
sprunges geben. Der Gott, der sich als geheimes
Reichtum kennzeichnet, will gesehen und ge-
kannt werden. Der géttliche Glanz im neunten
Himmel wird; die sieben Himmel, vier Elemente,
den Erz, Die Pflanze und das Tier “Stadien” tiber-
schreitenden; im Menschen gefunden.

Nest-i ademdir ancak nefhaya kabil viicid
R@h-1 Hakdur nutk-1 &dem dimedi mi ruhind

Nur Adam istdem nefhafahige Leib
Das Nichvorhandensein ist der Gottesgeist;

beriihrte er nicht deine Seele?
(Giines vd. 2003, 77)

Das Wort Nefh bedeutet, das pusten vom
Gotteseigener Seele an Hz. Adam und das Wis-
sen. Dem Sufismus zufolge gibt es vier Arten vom
nefha (Pusten). Als Resultat dieser “Pusten” wird
der Leib lebendig; die schlechten Angewohn-
heiten sterben und die Seelen werden mit guten
Angewohnheiten versehen. Am Ende steigt die
Seele, sich vom Leibe trennend, in die Welt der
Gesamtheit benannten erhabenen Welten auf.
Die erhabene Welt, wird als Ort des ganzlichen
Verstandes und Wissen, angenommen. In der
Niederwelt gibt es keinen Verstand und Wissen.
Die Welt wurde fur den Menschen erschaffen.
Alle Gegenstande sind Erscheinungsorte der
immerwahrend und ewigen, absolut Allmachti-
gen. Die Teilallmachtigkeit und Wissen, die dem
Menschen gegeben wurde, hat die besonderheit
als MaE fir die Wahrnehmung des totalen, un-

endlichen Macht und Wissens.

Gottliche Schonheiten, werden unter den
Wesen vor allem am Menschen beobachtet. Denn
vor dem Nichtvorhandensein wurde weder innen
noch aussen, kein solches Wesen erschaffen. Alles
schone, sammelte sich am Menschen. Kein ande-
res Wesen als der Mensch, hatte eine solche Illu-
sion, Ausdruck und Erscheinung. Des Schopfers
Namen und Eigenschaften, kamen am Menschen
hervor. Der Haber der Wérter, lehrte dem Men-
schen die Namen der Gegenstande. Der Mensch,
begriff die Deutungen der Worter. Er erstellte
neue Synthesen und Formulierungen, aus be-
grenzten Worter. Sogar er selbst war erstaunt tiber
das, was er sagte. Das Sagen, war des Denkens
Grund sowie Resultat. Solange er sagte bemerkte
er, dass dies die Besonderheit ist, welches ihn zum
Menschen macht ( Bekiroglu 2008, 32-34).

Alle gottlichen Namen, sammelten sich am
Menschen. Wenn der Mensch hierfiir, ein gu-
tes Speigelbild fir die bei ihm manifestierenden
Namen sein kann, ware er die Glicksquelle des
Weltes. Der Mensch, der das Zentrum des Weltes
ist, versuchte mit seinem Wissen das Existenz-
Welt zu verstehen. Andere Wesen haben kein
solches Eigenschaft. Daher ist der mensch, der
Konig der Welt. Alle Gegenstande, wurden ihm
zur Verfligung gestellt. Vom Welt Auserwahlte, ist
der Mensch. Die Menschheit, ist der Wortfiihrer.
Anders gesagt ist der Mensch, des Universums
Augen, Ohren und Mund.

Ciimleten esmaya cadm 1 nishadur zatun seniin
Zat-1 Hakdan sanina nazil degiil mi killiha
(Giines 2003, 79)

O Mensch! In deiner Person kamen fast alle
gottlichen Namen auf. Der géttliche Allmach-
tigkeit befahl, dir alle Namen gelehrt zu haben.
Im Doppelvers, ist eine Anspielung zur, ungefahr
Ubersetz “Er lehrte Adam alle Namen.” bedeuten-
den Koranvers. Alle schonen Namen (esmali’'l-
hiisnd) manifestierten sich am Menschen. Der
allwissende Gott tibergab sein Wissen und Wort,
an den als Kalif bestimmten Menschen. Er mach-
te aus unbegrenzten Wortern begrenzte Namen.
Ihm zeigte er die Benennung, alles was mit einem
namen benanntwurde. Er gab die Kraft zum Ver-
stehen und Ausdruck. Seine Verwahrer den Men-
schen, brachte er in einen héheren Rang als die
Engel. (Bekiroglu 2008, 31)

Der Mensch errichtet, im Namen aller We-
sen seinen Niederwurf. Er bietet den Niederwurf
aller Wesen an den Schitzer. Denn sogar die En-
geln war sich nicht einem Nichtvorhandenem
nieder. Wenn der Wert des menschlich bekleide-
ten gottlichen Wesens nicht geschatzt wird, ware
er nicht anders als ein Tier. Denn der Schop-
fungsgrund der Welt, ist der Mensch. Alles ge-
wann an Bedeutung mit der Schdpfung des Men-
schen, Der Schopfer befahl den Engeln “nimmt
die Uberlegenheit des Menschen an, wiirdigt sei-

nen Wert. GriEt ihn. Beugt euch vor ihm nieder.
Genau so, wie ihr euch vor einem Stiick meines
Geistes beugen wiirdet” ( Bekiroglu 2008, 28).

Gaybf versucht, die Welt mit einem Baum
und dessen Friichte mit dem Menschen verglei-
chend (In der Turkischen Kultur und Literatur,
wird dieser Vergleichung oftmals begegnet), den
Sinn des Schaffungs-Baumes und das Mysteri-
um des Wesens, auf noch anschaulicher Weise
zu erzahlen. Das Frucht wird durch seinen Kern
wieder ein Baum. Hz. Prophet, ist des Wesens
(Schaffungs-Baum) sowohl Kern als auch Frucht.
Des Welt-Baums Grund, ist der siebte Himmel.
Seine Aste und Zweige sind, Feuer, Luft, Wasser
und Erde (vier Elemente). Und der Blatt, die BIU-
te und Friichte sind die Naturwissenschaftlichen
Elemente (Erz, Pflanzen und Tier).

Die Rotierung des Wesen, geschieht durch
Manifestierung. Seit jeher wird die Schopfung
durch den Manifest-Weg fortgefiihrt. Ein Wesen,
wird nicht im Gestalt eines anderen, sondern als
er selbst erschaffen und kommt nie wieder auf die
Welt zuriick. Gaybl leugnet, betonend dass die
Manifestation sich nicht wiederholen wird, die
Seelenwanderung ab. Ihm nach, ist es unméglich
und unwahrscheinlich, dass ein Wesen im Form
eines anderen geschaffen wird. Eine solche An-
nahme oder Verstandnis, ware nicht geeignet fir
die Ubersendung des Menschen auf die Welt und
der Prifungsausspruch . Die Menschheit, wird
mit den gleichen Fragen nur einmal konfrontiert.

Die Ore, ist die Essenz des Leibes. Die, die
das Essenz sehen wollen, konnen die Welt oder
den menschen betrachten. Diese, werden nichts
unterschiedliches sehen. Wenn man den Baum
betrachtet, sieht man die Friichte an ihm. Genau
S0, ist es auch moglich den Universum betrach-
tend die Menschen, die dessen Friichte sind zu
sehen. Alle Wesen auf dem Erdboden reprasentie-
ren als ein Schatten, das gottliche Allmacht.

Der Mensch sollte sich bewusst sein, was fiir
ein Wesen es ist. Die Frucht des “Weltgartens”
ist der Mensch. Wenn der Baum keine Friich-
te hatte, wirde der Gartner ihn nicht schatzen.
GaybT der die Frucht als reif und unreif sortiert,
vergleicht die unreifen Frichte mit Raubern; die
reifen (olgun) dagegen mit Patronen.

bir dahi

Kuvvet-i &lem zuhQr-1 ademe vire cila
(Giines vd. 2003, 84)

Ellibinyil denilir nesr ile

Es wird gesagt, dass der Weg zwischen dem
Tod und der Auferstehung 50 tausend Jahre dau-
ert. Des Weltes Macht und Grdsse dagegen, zeigt
uns die Erschaffung des Menschen. Was wiirde
diese Welt Gberhaupt bedeuten, wenn es nicht
fur den Menschen erschaffen ware. Ein schones
Kunst, erfordert die Notwendigkeit der Existenz
abgeleiteter Zuschauer und dessen Fortdauer.

Adem ise zahir ile batini caAm Tdurur



L &-cerem diinya v
(Gnes vd. 2003: 5.85)

La-cerem diisdi sefer bu iktiza ola tamam
Kenz-i mahfifeth olup meksafola sirr-1 amé
(Giines vd. 2003, 76)
Ohne Zweifeln wurde die Reise, die in den
Dunkelheiten anfing, so beendet; der geheime
Schatz offnete sich und ama (Unendlichkeit)
Mysterien kamen im Form des Wesens, auf. Das
Wort ama, was in der Verwendung “Ewigkeits-
Stufe” bedeutet; wird im Worterbuch als, Fins-
ternis und Wolken beschrieben. Der Gott, der
Kenz-i mahfi (geheime Schatz) ist, welcher fern
von jeglichen Vorbehalten, Raumen und Regeln
ist; wollte die Wesen erschaffend, seine eigene
Existenz erkennen lassen. Des Wesens Anfang,
Ende, Innere und Auftere war er. Er war der deut-
liche, verborgene. Der erste, der Letzte. Wohin
der Mensch sich auch drehte, er war tberall.

Cinki &lem birvicaddur evveloldur ahir ol
Zahir oldur batin oldur ciimle ol 6ndin sona

Denn die Welt istein (sein) Leib, er istder erste, er
istder letzte
Er istdeutlich, istverborgen, die Gesamtheitvom
Anfang bis zum Schluss
(Giines vd.,2003, 84)

Der jingste Tag hat eine grosse Bedeutung
fur die Menschheit. Schénheit und Schandlich-
keit werden an dem Tag auf jedem Fall erwidert.
Ohne dieses Treffen und Abrechnung, wird der
Schopfungszweck des Wesens nicht verstanden.
Des Rotations wichtiger Halt, ist der jlingste
Tag. Des Menschen Auferstehung, ist sein eige-
ner Tod.

Gaybi brachte, in den letzten Doppelversen
seiner Patrouille so zum Ausdruck, dass wahrend
die Maoglichkeit besteht den verborgenen Her-
zens-Wissen zu erlangen, man nicht unwissend
bleiben soll, dass die Leistung (Wissen) belohnt,
der Ignoranz dagegen bestraft wird:

M arifetten hisse alup kendini ise
Ehl-i cennetsin sentindlr ciimle zevk i safa
Wenn du Anteilam Wissen nehmend, dich
anmafend verhieltest
Bistdu im Himmel, deiner istdasganze Vergnigen
(Giines vd. 2003, 85)
Cehlile kalup 6zinden olmadun ise habir
Dzahisin ¢ek ‘azabi cehlile kahr u eza
Wenn du unbewusst bleibend, der Weisheit nicht
bewusst warst
(Giines vd. 2003, 85)
Die,
Menschen, der ein ewig Reisender ist, wird ohne
Zweifel im Unendlichkeits-Welt beendet. Gaybi
wollte in diesem beriihmten Gedicht, das Aben-

im Ewigkeit anfangende Reise des

teuer dieser Reise und Rotation in der Dich-
tungssprache behandelnd, des Menschheits Zug
ihm selbst erzahlen.

Der Hauptgedanke auf dem sich dieses Ge-

‘ukbaile oldi otliobld der einer von den bedeutenden Dichtun-

gen des Turkischen Sufismuses ist; stitzt, ist die
vahdet-i viicdd (Leibes-Einheit) Theorie. Diesem
Theorie zufolge wird vorgeschoben, dass Gott
und das Universum ein einziges Wesen sind.
Diese Ansicht, bildet auch die Grundlage des
islamischen Sufismus. Die Religionen dagegen
erkennen zwei Wesen: Schépfer und Schopfung.
Dem Sufismus zufolge gibt es nur den Gott. Das
Wesens-Welt, ist nur bestehend aus verschiede-
nen Manifesten, Foemen und Erscheinungen, ei-
nes Wesens. Der Gott der das absolute Wesen ist,
ist zugleich auch die absolute Schénheit. Auch
Schoénheit will gesehen und geliebt werden. Der
Schopfer hat sich hierfir, im Universum manifes-
tiert. Und der Mensch ist das Wesen, an dem das
Manifest am besten aussieht. Alle Besonderheiten
des Manifestes, sind in Gottes-Wissen vorhan-
den. Diese Lage, ist das Essenz des Gegenstandes.
Anders gesagt, die Realitat aller Erschaffenen,
liegt in Gottes Wissen verborgen. Genau so wie
der Mensch, der sich im Spiegel betrachtet, in sei-
nen Pupillen sich selbst sieht, erschuf auch Gott
die Menschheit, um all seine Eigenschaften an
ihm zu sehen. (Mermer vd., 2006, 36-38)

Als Resultat: in dieser Dichtung aus 99 Dop-
pelversen wurden, das am Anfang erschaffene hel-
le Wesen -insbesondere der Mensch- im Gottes
ewigem Wissen, des Wesens Schépfungs-Stadien
und verschiedene Mysterien in dieser Prozess be-
handelt. In diesem Punkt kann gesagt werden,
dass der Dichter das Abenteuer des Menschen
erzahlt und versucht die Decke auf der Existenz
aufzudecken. Dem Dichter zufolge ist das Wesen,
welches wie ein Vorhang aufseine Existenz wirkt,
eigentlich sein Abbild ist. Hierfur wollte Gaybi
die Rede von Hazreti Ali, die hervorhebt dass
“selbst wenn der Vorhang sich 6ffnen wiirde, an
seinem Glauben sich nichts andere”, mit seiner
Dichtung erklaren. m
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NEO-CONiZM’'IN DEHSETENGIZ “GIDA EMPERYALIZMi”:

PL 480 (ABD’NiN TOPLUMLARI ICTEN CURUTME STRATEIJISI)

-Genetigi Degistirilmis Organizmalar
Neyin Habercisi?-

ic disundik mi acaba, kalp krizinden
Ollimlerin nigin arttigini, insanlarin

hastane kuyruklarinda hayatlarini ne-

den kaybettigini? Nasil olup ta asirlar-
dir diinyaya hikmetmis bir milletin ¢ocuklarinin
disunmekten aciz hale geldigini? Nicin maddi
curimuslugin manevi ¢okuse yol actigini? Mil-
letimizin hastaliklarin  pengesinde kivranmasi-
ni? Bunlara nelerin yol actigini? Misliman-Turk
milletini saglikli beslenmekten alikoyan giictin ne
oldugunu? Dislinme kabiliyetini kaybettirip; ruh
hastaliklarinin giin gectikge artmasina sebep olan
etkenleri? Bati toplumlarinda gériilmeyen;ancak,
llkemizde fazlasiyla mevcut hastaliklarin ana kay-
nagini? Tark milletini deneme/uygulama sahasi-
na ceviren zihniyetin asil amacini? Genetigi De-
gistirilmis Organizmalar (GDO)"in ikinci bir asa-
ma olup olmadigini? GDO’lar ile PL 480 arasin-
da dogrudan bir baglanti bulunup bulunmadigi-
ni? Naslil bir sémirgelestirme planlandigini?

Yukaridaki sorularin cevaplarina hi¢ kafa yor-
duk mu? Bunlari kendimize sorarak akl-1 selim
ile distinebildik mi? Yoksa komplo teorileri safsa-
talariyla kafamizi kuma mi gémdiik/gémiyoruz?
GDO'nun dlkemiz ile ilgisi nedir?

Nasil bir illiyet (nedensellik) baginin bulundu-
gunu agiklayalim.

Bu sorular birgoklarina komplocu bir yaklagim
gibi gelebilir. Emperyalistlerin (Yahudi-Hiristiyan
Uygarh§i/Siyonist-Hagh  Felsefesi) bu kadari-
ni da yapabileceklerini bazilari anlamayabilir. An-
cak, Turk milletini baslarina tekrar bela (!) olarak
gormek istemeyen somirgeci uygarliklar; insan-
lia huzur ve gliven getiren bir medeniyetin aya-
ga kalkmasini istemediklerinden asirlardir plan-
lar hazirlamiglar, bunlari uygulamaya gecmisler-
dir. Bir¢oklarini vurdumduymazh§imizdan, bana-
neciligimizden basarmislardir. Halen gergeklesenle-
rin Emperyalizm’le iliskisi bulundugu dusiincesine
komplo fikri ile yaklasan insanlarimizin varligi ma-

Mesut MEZKIT
Arastirmaci-Yazar

mmezkit@ hotmail.com

alesef bizi bu hallere dustirmustar.

Sizlere 43 yil evvel hazirlanan (1966), gesitli ve-
silelerle kamuoyundan gizlenen bir raporu sunmak
istiyorum: ABD’nin Toplumlari igten Guritme/
Cokertme Stratejisi: PL 480 Raporun tam metni
asagidaki gibidir:

“.. 1. Dlinya Savasi'ni izleyen sire¢ icerisin-
de ihtiyacini asan miktarda bugday, piring, pamuk
yag! ve soya yag Uretmekte olan Amerika, bu driin-
leri satmak ve Uretim fazlalari igin kendine saglam
ve devamli pazarlar hazirlarken, politik emniyetini
de guclendirmek icin bilingsiz ve kolayca yola ge-
tirilebilecek toplumlar ariyordu. Turkiye ilk bakis-
ta bu toplumlardan biri olmakla beraber, hizli kal-
kinma arzusu ve politik ¢atismalarin hazirladigi uy-
gun ortam i¢inde bulundu§undan operasyona uy-
gun bir Ulke olarak secilmistir.

1950den sonra baslayan cesitli yardimlar arasin-
da parasiz, cok dsuk fiyatlarla ve Ttrk Lirasi karsi-
li§1 saglanan yiyecek maddeleri de 6nemli bir yer al-
mislardir. Zamanin hikimetleri ‘Bedava sirke bal-
dan tathidir’ anlayisi ve acik sozIulugu (!) icinde bu
yiyecekleri yurdumuza sokmuslar ve politik gii¢ ka-
zanmak icin halki bol yiyecekle ve daha ucuza bes-
lemenin pratik bir care olacagini dustinmuslerdir.
1950den giinimiize kadar PL480 programlari ge-
regince yurdumuza saglanan veya baska tesekkillerce
parali veya parasiz olarak emperyalist amaclarla veri-
len yiyeceklerin cesitleri ile bunlarin ekonomik ve top-
lumsal blinyemiz tizerinde meydana getirdigi yikim su
sekilde 6zetlenebilir

lara gore beslenmesinin entelektiiel giicii etkileyerek
ayni neticenin ortaya ¢ikmasina sebep olacagini bi-
len ABD, halkimizi bol miktarda tahil ve az miktarda
et, stit ve yumurta ile baligin saglanabilecegi bir diize-
ne iteklemek icin, dncelikle memleket hayvanciliginin
gelismesini engellemek ve hatta baltalamak gerektigini
disunmsler ve bu plani uygulamaya koymuglardir.

Et ve Balik Kurumu faaliyete gecti§i siralarda
bu kurumun yurt hayvanciligini kalkindirmasin-
dan ziyadesiyle korkanlar, isin basina isten anlama-
yanlarin getirilmesine ve bunu saglamak i¢in hu-
kiimetlere tavsiyelerde bulunmaya bilhassa dikkat
etmislerdir. Et ve Balik Kurumu kurulal beri ge-
nel mudurligine, Ticaret Yiksek Okulu Mezunu,
mihendis, avukat, asker, kaymakam formasyonlu
insanlar getirilmis ve bunlar AID teskilati veya bu
teskilatca saflanan uzmanlarin etkileri altinda ca-
listiriimistir.

Hayvanciligimizin  kalkinmaya yuz tuttugu
1950-1960 yillari arasinda Ttrkiye'ye ¢ok ucuz fi-
yatla sut tozu verilmis ve tavukculugun yere seril-
mesi icin donmus tavuklar ile hindi ve koyun ile
sigir eti yollanmistir. Et ve Balik Kurumu idare-
cilerinin politikacilara yaranmak icin Trkiye'deki
maliyet fiyatlarinin altinda fiyatlarla satisa arz et-
tikleri bu yiyecek maddeleri, mahalli Gretimi zarar-
It bir is sahasi haline getirmis, ellerinde yurda it-
hal edilmis cins st ve et hayvanlari bulunan kisiler
ile tesekkdller Ticaret ve Tarim Bakanliklarina yap-
tiklar miracaatlardan olumlu sonuglar alamayinca
hayvanlarini mezhabaya sevketmisler ve elde ettik-
leri para ile turistler icin otel, lokanta, meyhane ag-

a) Emperyalistler (ki basta ABD) Turk halkinin

tipki Hindistan halki gibi bol miktarda et, sit ve yu-
murta ile balik tiiketimlerini arzu etmemektedir-
ler. Ciinkd Tark toplumu cok et ve siitle beslendigi
tarihi devirlerde diinyaya hikmetmis, kalitima daya-
I nitelikleri Gistun bir toplumdur. Eyerleri altinda pas-
tirma tasiyarak bunlarla beslenen Cengiz Han atlilari
kimiz ictikleri, yo§urt ve kefir kullandiklari devirlerde
futuhattan fUtuhata kosmus ve eski tarihgiler bu in-
sanlar sit ile beslenenler anlaminda ‘Laktofagus’lar
olarak isimlendirmislerdir. Turk halkinin ayni kalip-

maya veya Spor-Toto ve benzeri sans oyunlarindan
medet ummaya baslamislard Bu baltalama hareke-
ti tamamlandiktan sonra Amerika bize verdigi et ve
stit tozunu kesmis, bunun {zerine (piyasada saga-
cak ve kesecek hayvan son derece azaldigi igin) et ve
suit fiyatlari birden halkin alim giict seviyesinin gok
Uizerine ¢ikmig, Turk halki et ve siit yerine yavan ek-
mekle beslenme yolunu tutmustur.”

ABD’nin Tirk toplumunu igten ¢urutmek icin
uyguladii stratejiyi desifre eden 1967 tarihli rapor-
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dan bagka bir bélim:

b) Entelektiel giictinin gelismemesi ve saghginin
diizene girmemesi i¢in et yememesi arzulanan Turk
toplumunun cok tahil ile beslenmesi ve fakat bu ta-
hilin da Tirkiye'de Gretilmeyerek Amerika’nin ire-
tim fazlalarindan saglanmasi ABD emperyalistlerin-
ce arzu edildiginden, et operasyonu ile ayni zaman-
da tahil oyununa girisilmistir. 1953-1954 yillari ara-
sinda tahil GUretiminin meteorolojik sartlar dolayisty-
la diisiik kalmasindan faydalanan dostlarimiz(!) bize
cok ucuz fiyatla ve Tirk Lirasi karsihginda tahil ver-
meyi teklif etmisler, zamanin idarecileri bu insancil ve
gozleri yasartan teklifi bir kadirsinaslik olarak kabulle-
nip, tahil ithal etmislerdir. Karsiligi Ttirk Lirasi olarak
Merkez Bankasi’'na yatirilan bu tahillar, Amerika'nin
Turkiye'deki harcamalarini finanse etmek icin ise ya-
ramis ve dolar tasarrufunu miimkiin hale getirmisti.

O tarihlerde hukimet edenler, cok ucuz fiyat-
la ve Tirk Lirasi karsiligi satin aldiklari bu bugday-
larla halkin ihtiyaglarini karsilarlarken; bir taraftan
da bugday ihrac etmeye ve bununla ddviz saglama-
ya devam etmisler ve basit anlami ile gift tarafli bir
faydalanma sa§lamislardir. Fakat her yil biraz daha
gelisen ithalat, zamanla mahalli bugday dretimini
baltalamis ve ekiciler para etti§i icin tutiin, pamuk
ve pancar gibi tiiketim maddelerine daha ¢ok yer
ayirmaya baslamislardir. Bunun bir sonucu olarak
1960 yilina dogru ithal edilen bugday miktarinin
bir milyon tonu astigini ve devaml bir ithal konu-
su haline geldigini goriyoruz. Bugdayla birlikte it-
hal edilen piring, celtik Gretimini; misir ise, misir
Uretimini baltalamis ve Turkiye Amerika'ya muh-
tac hale gelmistir.

c) Trkiyede bolca Uretilen ve soya ya§ina nazaran
cok daha lezzetli, sifali ve besleyici bir yag olan zeytin-
yagini ve zeytinciligimizi baltalamak icin, 1960 yilin-
dan sonra Turkiyede Amerikan Soya Birliginin bir su-
besi kurulmus ve bu subenin basina Tirk asilli ve be-
cerikli bir sahis getirilmistir. Bu sahsin ticaret odalari
yetkilileri ile isbirligi yaparak izmirde hazirladi§i bir
yag seminerinde Amerikan Ziraat Atasesi, Tlrkiye’nin
Amerikadan ucuz fiyatla ve Turk Lirasi karsili§i soya
yagi ithal ederek, kendi zeytinyagini pahali fiyatlar-
la ve dolar karsihgi Avrupa Ulkelerine ihrag etmesi-
nin, yatirimlar dolayisiyla muhtag oldugumuz dovi-
zi temin ve gelir sajlamak bakimindan faydali olaca-
gini soylemis ve teklifte bulunmustur. Akla yakin ge-
len bu teklif, seminere istirak eden zeytinyadi retici-
leri tarafindan sevingle karsilanmis ve daha sonra kan-
diriimis olduklarini anlayacak olan bu safinsan boyle-
ce yola getirilmistir.

ABD’li yetkililer ilk iki yil dediklerini yapmis-
lar ve zeytinyagi gibi bir yagi ylizyillarca kullana-
gelen bir toplumu bu ahiskanliklardan vazgegire-
rek, yavan bir yag olan soya yagi ile, ondan ya-
pilma margarinlere alistirmak icin Avrupa ve bil-
hassa italyadaki firmalar harekete gegirerek Tirk
zeytinyaglarini satin aldirmiglardir. Neticede i¢ pi-
yasada zeytinyad! fiyatlari yikselmis ve elinde zey-
tinyag! olanlar zenginlesirken, dar gelirli tiiketici-

ler zeytinyai icin sessiz yuriyusler tertiplemisler
ve sonunda zeytinyagi fiyatinin yarisi ile tedarik
edebildikleri Amerikan yagindan yapilma mar-
garinleri kullanmaya ve bunlara alismaya mec-
bur olmuslardir.

Radyolarda sarkil-turkalt reklamlarla halka
empoze edilen ve Tirk mutfagina yerlestirilen mar-
garinler durumunu saglamlastirdiktan sonra, ABD
zeytinyagi fiyatlarini distirmek igin baska bir oyun
oynamaya baslamis ve zeytinyaglarimizi satin al-
mamaya baglamistir. ABD satin almadigi zeytin-
yaglarimizin baska ulkelere satisini da anlasmalarla
daha 6nceden dnlemis oldudu igin, Turkiyede ge-
nig zeytinyag! stoklari meydana gelmis ve zeytinya-
g1 fiyatlari cok 6nemli 6lculerde diismustir. Fakat
halk margarine alistirildigi igin zeytinyag artik ali-
ci bulamiyordu.

Zeytinyaginin Turk mutfaginda daha az, mar-
garinlerin ise daha cok kullanilisi halk arasin-
da kalp ve damar hastaliklarinin ¢cogalmasina ve
6lumlerin artmasina sebep oldugu i¢in ABD'de ra-
hatca sdylenen bir gercegi, Turkiye'de kamuoyu-
na aciklayanlar ve margarinlerin saglikicin zararli
oldugunu sdyleyenler tehdit edilmisler, korkutul-
muslar ve peslerine adam dustrdlmustir. Boyle ol-
masina rajmen ABD’nin operasyonunu tamamladi-
gina kani olarak Turkiye'ye verdi§i soya yaglar igin
dolar istemesi ve bir ton soya yagi icin 300 dolar ta-
lep edip, zeytinyaglarimiza ton basina450 dolar teklif-
te bulunmasi, zamanin hikimetini kizdirmis ve soya
anlasmasi feshedilmistir. Bundan sonra yag darli§ina
disuldigu icin EBK araciligi ile Avrupa pazarlarindan
dolar karsi§i soya ve pamuk ya§i alinmis ise de bu
yaglarin kaynagi gene ABD oldugu icin, plani hazirla-
yanlar bir basarisizhga ugramamislardir

... Soya, pamuk ve don yaglarinin ithalatini
lizerine alan Et ve Balik Kurumu ithalattan komis-
yon alip, bunu halkin sirtindan bir vergi gibi tah-
sil ettigi icin hayvancilik ve balik¢ilik kesimlerinde-
ki basarisizi§ini bununla 6rtmekte ve hayvancilik
gelismediginden Turk halki ekmek ve yag gibi bos
kalori kaynaklari ile yetinmek zorunda kalmaktay-
di. Bu husus emperyalistlerin halki az etle besleme
maksatlarina uygun diismekte ve fakat o tarihler-
de genel mudurlik yapan emekli General, Millet
Meclisi’nde, zararda olan bir kurumu yag komis-
yonu ile kara gecirdigi i¢cin bilingsiz bir davranisla
o6§unmekteydi.

Turkiye'ye soya ve pamuk yaglari ile don yaglari-
nin ihtiyacimiz olmadigi halde ithal edildigi ve marga-
rinlerin dengesiz bir sekilde kullaniliginin halk saghgi-
nin dzerine kotd etkiler yapti§i zamanla ve yapilan de-
vamli nesriyat sayesinde anlasiimis bulunuldugu icin
ikinci bes yillik kalkinma planinda mahalli kaynakla-
rin gelistirilmesi ve ya§ agiginin kendi imkanlarimiz
ile karsilanarak yabandan yag ithalinin durdurulmasi
yag ihtisas komitesinin Kkarari ile 6ngdrulmusttr. Oy-
saki yilda on sekiz milyon ton soya tasulyesi Ure-
ten ve bunun degerli olan kuispesini kendi icin ali-
koyduktan sonra, i¢i bos kalori kaynagi ve marga-

rin haline getirildigi zaman halk saghig icin teh-
likeli bir madde olan soya yaginin ve ayni sekil-
de bir uretim artigi olarak ortaya ¢ikan pamuk ve
don yaglarinin satisi icin Amerika, Turkiye'yi ithal
ettigi miktar her yil biraz daha artacak bir pazar
olarak hazirlamaktaydi. Yag konusunda ilgililerin
uyarilmis ve Ordu ilinde bir soya fabrikasinin ku-
rulmus ve mahalli kaynaklarin harekete getirilmis
olmasi, dostlarimizi ¢ok kizdirmis ve buna sebep
olanlara hasin davranislar reva gorulmustur. Oysa
bir Amerikalinin Amerikan ¢ikarlarini korumasi gibi,
bir Turk’tn de kendi halkini ve tlkesinin gikarlarini
dustinmesi ve toplumunu uyarmasi tabii bir davranis-
tir. Soya, pamuk ve don yaglarinin ithalinden ve mar-
garin yahut sabun olarak islenmesinden ¢ikar saglayan
yerli kompradorlarin, soya ithalatinin durmasi veya
azaltilmasina en az Amerikalilar kadar icerledikleri ve
alaturka tehdit ve ithamlarda bulunarak bu kampan-
yay! idare edenleri etkisiz hale getirmek istedikleri de
bilinmektedir.

d- Bugday, ya§ ve et Uzerinde oynanan oyun,
ayni sekilde piring, seker, misir ve sittozu Uzerin-
de de devam etmistir. Okul ¢caginda bulunan iki
milyon ¢ocugumuza CARE teskilati tarafindan
parasiz olarak siittozu verilmesinin, geng kusak-
larin kazanilmasi ve st dretiminin baltalanma-
st ile iliskili emperyalist amagclari vardir. Ameri-
kan gazozlari ile PX’ler vasitasiyla piyasaya inti-
kal ettirilen kagak yiyecekler, viski ve benzeri yi-
yecek ve icecekler, Ulkemizin Uretim ve tuketim
imkanina ¢ok kotl etkiler yapmakta ve para-
miz yabancilarin eline gegmektedir. Yalniz buyil
Amerikan gazozlari icin 6denilen para ile 5000
koye ilkokul yaptirabilirdik.

Hichir besleyici dederi olmayan ve iyi kontrol
edilemeyen bu yabanci besinler, yiyip igmenin top-
lumun kilttirel davranislarinin bir parcasi olmasi
muvacehesinde milli yiyeceklerimizin yerini almak-
ta olusu da Amerikanizasyon hareketleri bakimin-
dan deger tagir. Butiin bu dolayl davranislar, Tiirk
halkini ¢ok miktarda ekmek ve yag ile (bos kalo-
ri kaynaklar) ve cok az miktarda et, sit, yumur-
ta ve balikla beslenen hasta ve giigsiiz bir toplum
haline getirmis, hastaliklarin bdylece artmis olma-
si istanbulda tesisler kurmus olan emperyalist ilag
fabrikalarinin isine yaramistir.

[Mike PALECEK, Kapitalizm Bilime Karsi
bashkll makalesinde kiresel ilag firmalarinin kapi-
talist anlayislari hususundaki gorisleri soyledir:

“ilag endiistrisi giicii yetmeyenlere ilag dagit-
may! reddetmesi ve fahis fiyatlariyla meshurdur.
Ozellikle Afrika'da AIDS salgini ile miicadeledeki
ilaclarin yoklugu, kapitalizmin ihtiyaci olanlara ilag
ulastirma konusundaki kifayetsizli§ini ispatlamaya
yeter. Peki kar amaci glitmenin yeni ilaglar gelistir-
medeki rolii nedir? Buyuk ilag firmalari, endustrile-
rinin AR-GE (arastirma ve gelistirme) kisminda da
iyi bir sicile sahip degiller.

AIDS hastalari her yil kendilerini hayatta tutan



ilaglar icin on binlerce dolar 6deyebilir. 2003 yilinda
Fuzeon adinda bir ilag tanitildi (fiyatina buyuk bir iti-
raz vardi) ve hastalari yillik 20 bin dolarlik bir fatura
ile vurdu. Roche’'nin bagkani Franz Humer fiyati sa-
vunmaya calisti, “Yenilik getiren ¢alismalarimizda uy-
gun bir geri donls orani yakalamaya ihtiyacimiz var.
Bu ¢igir acici biytik bir tedavi. Bu yenilikci calisma-
larin devam etmesini istemeyen bir toplum hayal ede-
miyorum...”

Ancak Bay Humer'in bahsettigi yenilikgi ¢alisma,
sadece yari-goniillidir. ilag firmalarini merhamet
duygusu degil nakit para motive eder. Bir ilac firmasi
icin AIDS'li bir insan, hasta degil miisteridir. ilag en-
duistrisinin bu insanlarin stirekli musteri olmasini sag-
lamak konusunda finansal bir giidsti var. Bu sebep-
le bir tedavi bulmak icin ¢ok az sayida arastirma yap!-
liyor. Cogu arastirma 6zel sektor tarafindan hastala-
rin émir boyu kullanmak zorunda kalacaklari nitelik-
te ilaglar bulmak igin yapiliyor .]1

Konumuza devam ediyoruz: Ortalama émriin
kisa, cocuk dliminun yuksek, verem oraninin %
2.5, iscilerin giigsiiz, egitiminin basarisiz, sosyal or-
tamin gergin olusundan disaridan ayarlanan koti
beslenme seklinin ve ABD’nin emperyalist uygu-
lamalarin biyuk etkinligi vardir. Hem miktar hem
de kalite bakimindan koti ve yetersiz yiyecekler-
le beslenmeye mahk(m edilen Turk toplumu, bun-
dan dolayi iscilerini ihrag etmek, her yil yiizlerce
cocugun kizamik ve achga dayali zemin Uzerinde
gelisen hastaliklardan 6lmesine gdz yummak ve
kalkinmasini turizm projelerine ve memleket top-
raklarinin satisa ¢ikarilmasina baglamaya mecbur-
dur. Gida emperyalizmin makine giiciiniin kayna-
g1 olan petrol emperyalizmi, Gretimin diger temel
imkani olarak tanimlanan kredi ve sermaye oyun-
lari ile pekistirilmis bulunan, dostluk havasi iginde
guctimizin yitirilmesi ve Tirkiye’nin bu sémirge
haline sokulmasi igin yeterli olmustur. Aslinda bir
ilkel madde kaynad! olan Trkiye, dretim yapabil-
mek i¢in tuketim endUstrisinin ilkel maddelerini
bile emperyalist tlkelerden satin almak ve bunlarin
karsiigini 6deyebilmek icin yabanci ulkelerde is¢i-
lik yapan evlatlarinin kazanglarini harcamak zorun-
lulugunda bulunuyor. Emperyalistler silahla girdik-
leri tlkelerde bu kadar stimullii ve devamli gikarlar
saglayamadiklari i¢cin, Neoemperyalizmin, askerler
yerine yabanci uzmanlar ve yardim tesekkdilleri ile
realize edilen sémirme usullerini bugiin daha ¢ok
kullanmakta ve insanlari silahla 6ldirecek yerde yi-
yeceklerle yere sermektedirler

Silahli gatismanin ismi savas, fakat uretim fazlalari
ile yonetilen soguk savasin adi ise, dostluk iliskileri ()

1 Le Monde Diplomatique Tirkiye Ekim-2009, shf.:16)

oldugu icin bu sekil, emperyalist amaglara daha du-
yarli dusmekte ve somirilen toplumlar sémurildik-
lerinin uzun siire farkina varamamaktadirlar. isin far-
kina varan ve toplumunu uyarmak isteyen birkac ay-
dinin etkisiz hale getirilmesi, egitimin geciktirilme-
si ve ¢ogunlugunun karanlikta birakiimasi, sinema
ve aktlalite dergileri ile uyutulmasi, langirt ve spor-
toto oyunlari ile sportif temaslarin gelistirilmesi, di-
nin istismari

Emperyalist davranislarin  maskelenmesi icin
cok yararli ve etkili olmakta, bu sayede toplum ¢I-
karcilar ve halkin ¢ikarlarini savunanlar olarak iki-
ye ayrilmaktadir.

Buytik bir projenin bir parcasi olan gida em-
peryalizmi, dogum kontrol calismalari ile birlesti-
rilince geri kalmus (lkelerdeki hizli godalma da 6n-
lenir ve uzun bir surre icinde gen¢ kusaklardan mah-
rum kalacak olan toplumlar kendili§inden dize ge-
lecek bir ortama sriiklenir. Bugiin Tirkiye'de gida
emperyalizmi, dogum kontrol ¢alismalari ile bir-
lestirilmis ve petrollere de el atilmis oldudu icin
milli giivenligimizin gercek bir tehlike ile karsi kar-
siya oldugunu biliyor ve gorebiliyoruz. Fakat milli
guvenligi saglama ile gorevli kuruluslar ile sahislar,
klasik anlamda saldirilar vaki oluncaya kadar hare-
kete gecemeyecek, gercekleri goremeyecek ve gecik-
mis bulunacaklardir. Bundan dolayi Anayasanin
52. maddesi ile dngorilmis olan besin ve beslen-
meye iliskin hizmetlerin, bu anlamin da disinda bir
milli gtivenlik konusu olarak ele alinmasi ve mo-
dern bilimin verilerine uygun olarak islenmesi gere-
kir. Sik sik degisen hikiimetler ve politik gatisma-
lar ile temayiller icinde milli varhgimizi temelden
tehdidi altina almakta olan bu bilingli operasyonla-
ri gérememis ve tedbirlerimizi alamamis bulunma-
miz, gercekten Uziicli ve ters bir gelismedir.

Bilinen bitiin ihtiyag maddelerini ve bu arada te-
mel ihtiyag maddesi olan besinleri yeni emperyaliz-
min araci haline getirmis olan ABD'li yetkililer, ken-
di tlkelerinde kendi secmenlerini uyarmak ve harca-
malarinin amaca uygun olarak yapildigini sdylemek
bakimindan bazi agiklamalarda bulunmak zorun-
da kaliyorlardi. Bu agilamalarin buraya aktarilarak
degerlendirilmesi ‘Amerikayl sevmeyenler komi-
nisttir” ithamlari ile ortaya cikarak, ¢ikarlarini de-
vam ettirmek isteyen kompradorlara cevap verme yo-
niinden faydali olabilecektir. Gida emperyalizmi bi-
zim tarafimizdan uydurulmus bir deneyim olmayip,
Amerika'nin unlu senat6ri tarafindan bir demecinde
kullanilmis ve PL 480 kanali ile muhtag Ulkelere veri-
len yiyeceklerin, gida emperyalizminin etkili bir araci
olarak kullanildi§i itiraf edilmistir. PL 480 program-
larinin ilk koordinatérii de bunu aynen paylasmakta

ve bu davranigi yermektedir. Fikri tespit icin bu agikla-
malari kaynaklarindan buraya aynen aktaralim.

Time dergisinin 12 A§ustos 1966 glnlu sayisin-
da PL 480 gidayardim programinin ilk koordinatort
“Don Paariberg” aynen sdyle demektedir:

“Yabanci Ulkelerde yardim olarak verilen yi-
yecekler, bu ulkelerin zirai Griin pazarlarini tah-
rip etmekte ve Ureticilerin cesaretlerini kiran ge-
lismelere sebep olmaktadir. Yardim goren insan-
lari ‘gida emperyalizminin’ kurbanlari haline
getirmiglerdir.”

Geri kalmis -daha dogrusu geri birakilmis- top-
lumlari yag ve tahil gibi bos kalori kaynaklari ile
besleyerek, gen¢ kusaklari da dogum kontrol hap-
lari kullanarak asindirmakta karara varmis goriinen
somirgeciler, cok gayri insani carelere basvurma-
yI disiinmektedirler. Amerikada yayinlanan Natu-
ral Food and Farming isimli bir derginin verdigi
bir haber, Dr. Joseph W. Goldziher isimli bir bilim
adaminin korkung tehdidini aciklamaktadir. Gold-
ziher soyle diyor:

“Modern kultir avantajlarina sahip olma-
yan toplumlarda dogum kontrol calismalarini
daha etkili hale getirebilmek igin, bu maksatla
kullanilan kisirlastirici maddeler sehir sularina
ve yiyecek maddelerine karistiriimali ve bu su-
retle buylk bir kitlenin kisirlastiriimasi saglan-
mahdir...”

ABD, PL 480 stratejisi dogrultusunda geri kalmis
Ulkelerin kaynaklarini uzun stire icinde tamamen ele
gecirmek ve bu Ulkelere silahli bir mukavemetle karsi-
lasmadan girebilmek icin goze kestirdikleri toplumda
ic yardimcilarini da harekete gecirecek dogum kont-
rol projeleri uygulamaktadir. Nufus artisi hizini uza-
tarak tasarrufun artirilacagi ve bu suretle yatirimla-
rin hizlandirilacagi gerekgesiyle bu uygulama maale-
sef Tirkiye'mizde de bir kanun konusu olmus ve Sag-
lik Bakanligimiz dogum kontrol ¢alismalarina dort
elle sarilmistir...”2

ABD’nin toplumlari; 6zellikle de Tirk milleti-
ni curtitmek ve ¢okertmek icin tatbik sahasina koy-
dugu PL 480 stratejisi ile ilgili hazirlanan ve kirk
yildan bu tarafa gizlenen raporu milletimizin anla-
yisina, ayrica GDO'larin gidisatinin iyi takip edil-
mesi konusunu 6zellikle dikkatlerinize sunuyorum.
Umit ederim ki uyanisimiza vesile olur. Uzerimi-
ze serpilen 610 topragindan bir an evvel kurtularak
kendimize gelmenin yollarini arariz. Bu da ancak
saglikl bir sekilde ayakta kalmamizla ve dik dur-
mamizla mimkindir. m

2 Ayhan Bilgin, Vakit gazetesi, 23.10.-30.10.2005/ 06.11.-
13.11.2005
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DREADFUL FOOD IMPERIALISM OF NEO-CONISM

PL 480 (THE STRATEGY OF USATO CORRUPT SOCIETIEYS)

-What means GMO (Genetically
modified organism)?

ave we ever thought why heart attacks

are increasing nowadays, why people

die in hospital queues? How children

of an empire that ruled all world for
centuries became unable to think? Why material
corruption caused moral descent? Why our peop-
le suffer from illnesses so much? W hat are the re-
asons for these situations? What prevented Mus-
lim Turks from eating a well balanced diet? What
are the reasons that prevent our people think and
the reasons in the increase of mental disorders?
What is the cause of the illnesses in our country
while these illnesses do not exist in Western soci-
eties? What is the main reason that made Turkish
people guinea pig? Are genetically modified orga-
nisms (GMO) the second step? Is there a direct
link between GMO and PL 480? How an explo-
itation is planned?

Has anyone ever thought of any of these
questions above? Have we thought clearly by
asking these questions to ourselves? Or have we
closed our eyes to this situation just by naming
it as a conspiracy theory? What is the relation of
GMO with our country?

Many of these questions may seem as con-
spiracy theories. Some may not understand that
Imperialist (Jew, Christian Civilization, Zionist
and Crusader Philosophy) can do such things.
However, these imperialist nations who do not
want Turkish nation that stand firmly, creating a
peaceful and secure world, as a threat to them-
selves, have prepared plans for centuries and now
they have put those plans in act. And they have
succeeded in most of them due to our insensivity.
We have people who still regard the relation of it
with Imperialism as conspiracy theory and as a
result of this we are in current conditions.

I want to reveal this report which was pre-
pared in 1966, forty three years earlier, and con-
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cealed from society till today; the strategy of USA
to corrupt societies: PL 480 Complete text of the
report is below:

“...During post W.W 1I. time, USA pro-
duced excessive amounts of wheat, rice , cot-
tonseed oil and soy oil more than it's own need
and was looking for a constant market, both un-
conscious and easily deceivable, to market these
products. Turkey was one of the very first target
countries as it was eager for a rapid development
and was under the influence of politic conflicts.

Foods play an important role coming to Tur-
key, sometimes free, very cheap and that could
be bought with Turkish Lira. In those days, gov-
ernments thought that it was more practical to
feed people with abundant and cheap food and
accepted these foods by saying “Free vinegar is
sweeter than honey”. Destruction of these free
and cheap foods which were given to our country
after 1950s for several imperialistic aims can be
summarized in these ways :

the country gave advice to the government to
employ workers and chiefs who did not even
knew anything about this sector. Since the estab-
lishment of Meat and Fish Institution, general
managers were engineers, lawyers and lieutenant
colonels and these staff were made to work under
the influence of experts of AID organization.

When animal husbandry began to develop
in Turkey between 1950 and 1960, Turkey was
given extremely cheap milk powder and to pre-
vent the development of chicken farming, frozen
chicken, turkey, sheep and beef were sent. Gov-
ernors of Meat and Fish Institute put these half
priced foods to the market to get the apprecia-
tion of the government and this situation made
the local production centers useless. When those
people, who have special imported milk and meat
animals, applied Ministry of Trade and Agricul-
ture but were rejected, so they sold their animals
to butchery and with their money they either
opened hotels, pubs and restaurants or hoped to
win more money through lottery and etc.

a) Imperialist nations (firstly USA) didn’t

wish that Turkish people would consume much
meat, milk, egg and fish like Indian people. Be-
cause when Turkish people got used to consum-
ing much meat and milk, they would rule all
the world and their genetic heritage would be a
strong one. Genghis Khan Riders which carried
sun dried beef under their saddle, drank milk and
ate yoghurt while riding from one conquest to
another and even rhetoricians named these rid-
ers ‘Laktofagus’ which means “milk drinkers”. As
USA knew that if Turkish nation eats same kind
of diet as they used to do, they will grow intel-
lectually and this will cause same results as it did
in the history, so USA made a plan which slowed
development and even blocked animal husband-
ry and they provided much grain and less meat,
milk, fish and eggs and they put this plan in act.

When Meat and Fish Institution began to
work, those who were extremely afraid that this
institution would develop animal husbandry in

After the completion of this blocking act,
USA stopped to sell us milk powder and meat
and prices for milk and meat increased incredibly
(as there remained only little animals to milk and
produce meat). As a result, Turkish people began
to eat only bread instead of milk and meat.

Another text from areportin 1967, which
revealed USA’s plan to corrupt Turkish society:

b) To prevent intellectual growth and to pre-

vent live healthy Turkish nation was aimed to eat
more grain and less meat and to provide this situ-
ation, Turkey must eat more grain and this grain
also must not be grown in Turkey, and must be
supplied from USA's grain reserves. As grain pro-
duction in 1953 and 1954 was insufficient due
to climate conditions, our dear friends proposed
to give us cheap grain in exchange of Turkish lira
and this situation was very welcomed and ap-
preciated by Turkish governors! The money of
these grains was invested to the Central Bank and
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Turkish lira of the USA in Turkey was used to
finance material affairs between USA and Turkey
and this also provided savings of the US dollar.
Governments in those days imported these cheap
grains and met the needs of people while contin-
uing the production of grains and exporting them
as well, so this simply served mutual interest of
both countries. However the increasing amount
of the imports began to block local production,
and farmers began to grow tobacco, cotton and
beet as these products worth much. As a result
of this, it was seen that imports of wheat in late
1960's exceeded over one million tons and be-
came constant need. Rice and corn importation
with wheat blocked production of these grains as
well and Turkey became necessitous to USA.

margarines cause illnesses were either threatened
or scared. Upon this USA believed that they have
done it and asked 300 $ for a ton of soy oil from
Turkey and proposed 450% for olive oil. This an-
gered governors in Turkey and Turkey declared
soy oil pact off After this, there happened scar-
city of oil and through Meat and Fish Institution
Turkey bought oil in exchange of dollar and plan
makers didn't fail in their plans.

..Meat and Fish Institution took over im-
portation of soy, cottonseed oil and frozen foods
and began to take commission from these sales
and tried to cover up its insufficiency in animal
husbandry and fish farming fields, as a result
Turkish people were forced to consume only
bread and margarine. This situation was fitting

c) To block production of olive oil, whichifo the will of the nation that wanted Turkey

relatively more nutritious and healthy according
to soy oil, in 1960 an agency office of USA Soy
Union was established in Turkey and a Turkish
well educated and talented man was appointed as
general manager. By cooperating with members
of chambers of trade, this manager held a meet-
ing in Izmir and USA Agriculture attache told
people that it is a better way to import cheap soy
from USA and sell their precious olive oil to for-
eign countries with higher prices and this would
also provide country to earn dollar. This proposal
seemed reasonable and olive oil producers wel-
comed this proposal and accepted this however
they were soon going to understand that they
were deceived.

USA authorities kept their words for the fol-
lowing years and made Turkish society to aban-
don their centuries old traditional olive oil, and
get Turkish people to use soy oil and soy mar-
garine, and to perform this they urged firms in
Europe and especially in Italy to purchase olive
oil from Turkey. As a result olive oil prices in
the country increased and those who had oil got
richer and those who didn't have oil protested this
situation and soon were forced to get used to soy
oil and soy margarine which were half price of
olive oil.

After margarines became a part of Turkish
kitchen through advertisements on the radio
broadcasts, USA began to play another role to
decrease the price of our olive oil and began not
to purchase olive oil from Turkey. USA put a con-
dition on previous pact that Turkey can not sell
olive oil to any other country other than America
and this caused great amount of olive oil reserves
in Turkey, as a result olive oil prices decreased dra-
matically. As people got used to margarine, olive
oil lost its importance.

With less consumption of olive oil and
much more consumption of margarine in Turkish
kitchen, heart attacks and cardiovascular diseases
increased and while this was clearly being told
in the USA, those who told Turkish society that

to consume less meat, however general manager
of that time was talking big of converting Meat
and Fish Institute from loss making institute to
a profit making institute by taking commission
from oil sales.

Constant importation of soy oil, cottonseed
oil and frozen oil though not needed was pro-
posed to be stopped because through broadcasts
it was revealed that excessive use of these products
caused illnesses and as a result in the second 5Syear
development plans it was also proposed that our
needs must be supplied through our own produc-
tion and local production must be given impor-
tance. However USA, which produced over 18
million tons of soy kept the precious oil-cake of
soy itself, and sold useless cottonseed cake , frozen
oil and unhealthy margarine to Turkey, was re-
garding Turkey such a market that would increase
the imports of margarine and soy oil every year.
Activation of local production centers and estab-
lishment of a soy oil factory in Ordu angered our
dear friends and those who participated in this
action were unfairly punished. However its quite
reasonable that a Turkish citizen must of course
protect his own and his nation’s interests as a
USA citizen does. It is known that, those buyer
ups who benefit from the importation of soy oil
and processing soy oil as margarine also got angry
at the cease of importation of soy oil from USA
and these buyer ups protested the authorities who
participated in this action.

d)
tinued over rice, sugar, corn and milk powder as

Trickery over wheat, meat and oil

well. The reason for giving milk powder to over 2
million students in Turkey is getting appreciation
of young generation, serving imperialism and
halting milk production. USA’s fizzy drinks, con-
traband foods and drinks such as whisky dam-
aged our own local production much and our
money flowed into foreign countries. We could
have built 5000 schools in villages just only with
money given to USA’s fizzy drinks. Non nutri-
tious and uncontrolled foods took place of our

traditional foods and this is very important part
of Americanization. All these indirect actions
caused Turkish nation to become a weak and sick
nation only feeding on bread and non nutritious
foods, consuming little meat, milk and eggs, as
a result of increased illness imperialist companies
built their medicine factories in Istanbul.

Mike PALACEK expresses understatement
of global medicine companies of capitalism in his
article named “Capitalism versus Science” with
these words:

“Medicine industry is famous for rejecting
to give medicine to those who can not afford
and famous for its high prices. Especially lack of
medicine in Africa in war against AIDS is enough
to reveal the insensivity of medicine producers.
Then, what is the role of making profit in devel-
oping new medicine? Big medicine companies do
not have good fame in R&D as well.

HIV-positive people may spend thousand
dollars annually to medicine that keep them alive.
In 2003 a new medicine was introduced, Fuzeon,
(there was considerable amount of resistance to
price) and struck ill people with twenty thousand
dollar per year. Boss of Roche Franz Humer tried
to defend the price, “We have to keep a reason-
able profit to make new researches, and this is an
epoch making cure. | can not imagine a society
unwilling the continuity of these researches.”

However the new researches that Mr. Hu-
mer mentioned are just half-volunteered. Medi-
cine companies are motivated with money, not
with emotions. For a medicine company a HIV-
positive man is not an ill people but a customer.
Medicine industries have a financial instinct to
make these ill people their constant customer.
So for this reason, very little investigation and
research is done to find complete cure. Most of
the investigations are done by private companies
to find medicines that make ill people use them
all throughout their life. 1

We continue our own topic.

USA's imperialistic applications and unbal-
anced poor diet have a great effect on shortness of
average life span, high rate ofthe children deaths,
%2,5 of people being tuberculosis, weak workers,
failure in education and tense society mood. Turk-

corl?—h nation which is exposed consume food which
are neither nutritious nor abundant, are prone to
send off its workers, accept dying of many chil-
dren due to measles and illnesses related to starva-
tion and also prone to be dependant to tourism
and sale of the country’s land to other countries.
That Food imperialism and petroleum imperial-
ism, which is the strongest branch of machine
industry, and credit and capital games played
over Turkey in a friendly manner, were enough
to make Turkey a dependant country. Turkey is

1 (Le Monde Diplomatique Turkey October-2009, page: 16).]



indirectly forced to spend the money, which its
citizens work to earn in foreign countries, to buy
primitive consumption materials from imperial-
ist countries to produce productions even though
Turkey is homeland for primitive materials. As
Imperial countries could get neither constant nor
abundant resources when they occupy a country
with guns, they choose Neo-imperialisms method
to occupy with foreign experts, aiding agencies
instead of occupying with soldiers and they Kill
people with food instead of using guns.

As the name of fighting with guns means
war, according to imperialist countries cold war
playing with production reservers is more ap-
propriate because pretending to have good re-
lationships with the countries which are being
exploited do not get aware of this situation for
along time.

Paralyzing a few intellectual men who are
aware of this situation and who try to warn peo-
ple, delay in education, deceiving people with
cinema and actuality magazines, increasing spor-
tive relations with football lottery games, exploi-
tation of religion is extremely helpful in masking
Imperialist movements and as a result society is
divided into two groups; pushers, and those who
defend societies’ interests.

When food imperialism which is a part ofa
huge project, is integrated to birth control plans,
rapid increase of population in third world coun-
tries is prevented and the society with less young
generation and more old people is more likely to
over controlled. Today in Turkey we can see clear-
ly that our national security is in danger because
food imperialism is integrated with birth con-
trol alongside petroleum imperialism. However
those authorities who are responsible to provide
national security will not act until they see their
enemies in action ofwar, and this will be too late.
For this reason, service of food and consumption
must be processed in accordance with modern
scientific parameters as another national security
issue, which were determined in article number
52. of Fundamental law. It is really disappointing
that we failed to take required precautions against
these situations which damage our national se-
curity from its roots due to frequently changing
governments, political conflicts and drifts.

USA authorities, who made almost all
known perishable commodities and even some
basic commodities, tools of imperialism, were to
make some explanations to warn their electors
and show that expansions are made according to
requirements. Evaluating these explanations here
will be helpful in terms of giving an answer to
those who say “those who do not love USA are
communists”. Food Imperialism is not a thing
that we made up, but it is a project that was con-
fessed by a famous USA senator that foods given
to necessitous countries through PL 480 channel

are efficient devices of food imperialism. First co-
ordinator of PL 480 program also shares this idea.

Don Paariberg , the first coordinator of PL
480 program, made this speech in Times maga-
zine, in 12 August 1966:

“Foods given to foreign countries damage
the agricultural market of the target country and
discouraged producers. They made people who
got aid, slaves of Food imperialism.

Those colonialists who seem determined
to feed a society with non nutritious grains and
margarines, and deceive young generations to
use birth control pills , are thinking to commit
inhuman behaviors. Natural Food and Farming
magazine in USA, reveals the dreadful threat ofa
scientist named Dr. Joseph W. Goldziher. Goldzi-
her says :

“To make birth control projects more effi-
cient in countries which do not have the advan-
tage of modern culture, emasculating materials
must be added to city water supplies and foods
and so many people can be emasculated in a re-
gion.”

In PL 480 program, USA applies birth con-
trol projects over countries are planned to be
exploited over time and occupied without facing
resistance of army. Decreasing birth rate was un-
fortunately seen as economical and increase rate
of development, Ministry of Health began to
work on birth control.”2

I introduce my nation the secret report of PL
480 project which was concealed for forty years,
in which USA planned to corrupt and collapse
Turkish nation, and | especially underline the
process of GMO. | hope it helps to make you
awake. We must come to ourselves, and begin to
find ways to get rid of this situation. And this is
only possible if we are firm and healthy.

2 (Ayhan Bilgin, Vakit newspaper 23.10.-30.10.2005/ 06.11.-
13.11.2005)
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NEO-CONISMUS’ES ENTSETZLICHE
‘NAHRUNGSMITTEL EMPERIALISMUS’:

PL 480 (USA'S STRATEGIE DIE GESELLSCHAFTEN
VON INNEN ZU VERNICHTEN)

- Wofir sind genetisch veranderte
Organismen, der Vorbote?-

aben wir je dariiber nachgedacht, wa-
rum Todesfalle durch Herzinfarkt zu-
nehmen, wieso Menschen an Schlan-
gen vor Krankenhausern sterben?
Wie es dazu kam, dass die Kinder einer Nati-
on, welcher Jahrhunderte lang Uber die Welt
herrschte unfahig geworden sind zu denken?
Warum materielle  Verwesung zur moralisc-
hen Zusammenbruch fiihrte? Unser Volk sich
in den Krallen von Krankheiten windet? Was
all dies heraufbeschwort hat? Welche Macht
das Muslimisch-Tirkische Volk von gesunder
Ernahrung zuriickhalt? Die Griinde, welche die
Denkfahigkeit verlieren; seelische Krankheiten
von Tag zu Tag zunehmen lasst? Die Hauptquel-
le der in westlichen Gesellschaften nicht gesehe-
nen, doch in unserem Land (bermaftig vorhan-
denen Krankheiten? Den eigentlichen Zweck der
Mentalitat, welche mit dem tirkischen Volk Ex-
perimente durchfihrt? Ob genetisch veranderte
Organismen (GVO) der zweite Rang sind? Ob
zwischen GVO und PL 480 eine direkte Verbin-
dung besteht? Was fir eine koloniale Ausbeutung

geplant wird?

Haben wir uns je ber die Antworten der
oben aufgelisteten Fragen den Kopf zerbrochen?
Konnten wir mit gesundem Menschenverstand
dariiber Denken, indem wir diese Fragen uns
stellen? Oder stecken wir durch Verschworungs-
theorien den Kopfin den Sand? Welches Verhalt-
nis hat das GVO mit unserem Land?

Lasst uns erlautern was fir ein Kausalzusam-
menhang bestehtDiese Fragen kdnnen den meis-
ten wie eine Verschworungs-Annaherung vor-
kommen. Manche kdnnen nicht begreifen, dass
Emperialisten (Judisch-Christliche Zivilisation/
Siyonist-Kreuzritter Philosophie) sogar dazu im-
stande sind. Doch kolonistische Zivilisationen
die befiirchten, dass das tirkische Volk ihnen
wieder zum Verhangnis wird; nicht wollen dass
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eine Zivilisation, welche der Menschheit Gemiit
und Vertrauen leistet, aufersteht; schmiedeten seit
Jahrhunderten Plane, fiihrten diese durch. Durch
indifferentheit, gleichgultigkeit vieler, konnten
sie dies erfolgreich ausfilhren. Die Existenz von
Personen, die sich der Meinung, dass diese Vor-
kommnisse einen Zusammenhang mit der Em-
perialismus haben, als eine Verschwérungstheorie
annahern, versetzte uns leider in diesen Zustand.

Ich méchte euch einen, vor 43 Jahren (1966)
vorbereitetem und mit grossem Vorwand von der
Offentlichkeit geheimgehaltenen Bericht, unter-
breiten: USA’s Strategie die Gesellschaften von
innen zu vernichten/ zum Einsturz bringen:
PL 480 Der vollstandige Text lautet:

. Wahrend Amerika, der seinen Bedarf
Uiberschreitende Menge an Weizen, Reis, Baum-
woll-Ol und Soja-Ol produzierte, in Folge vom
2. Weltkrieg sich selbst stabile und stetige Markte
zum Verkauf dieser Produkte und (berschissige
Waren vorbereitete, suchte er auch nach unbe-
wussten und leicht kniefalligen Gesellschaften
um seine politische Sicherheit zu kraftigen. Da
Turkei auf erstem Blick zu diesen Gesellschaften
zu gehdren scheint; auch mit seinem Wunsch zur
raschen Entwicklung und wegen seinen politi-
schen Konflikten in einer geeigneten Lage sich
befindet, wurde er als fiir ein Operation geeigne-
tes Land ausgewahlt.

Anfangend nach 1950 spielten, unter ver-
schiedenen Beistanden, die kostenlosen, sehr
billigen und mit Tirkischem Lira bezahlten
Nahrungsmittel, eine wichtige Rolle. Die da-
maligen Regierungen brachten, lehnend an dem
Verstandnis und unverblihmten Ausdruck ‘Ge-
schenktem Gaul, schaut man nicht ins Maul’,
diese Nahrungen in unser Land ein und dachten,
dass es ein praktisches Mittel ware, das Volk mit
mehr und noch giinstigeren Lebensmittel zu er-
nahrenum politischen Macht zu erlangen. Ange-
bracht der PL 480 Programmen unserem Land
gesicherte oder von anderen Organisationen

entgeltlich oder kostenlos mit emperialistischen
Zwecken gelieferte Lebensmittelsorten und des-
sen verursachtes Zusammenbruch {ber unserem
6konomischem und gesellschaftlichem Struktur
seit 1950, kann man so zusammenfassen:

a) Emperialisten (doch vor allem USA) sehen

es nicht gerne, dass das Turkische Volk genau wie
das Indische Volk ubermaftig Fleisch, Milch, Eier
und Fisch verzehrt. Denn in der geschichtlichen
Phase, in der das Turkische Volk, welcher eine
Gesellschaft mit (berlegenen, biologischer Ver-
erbung anlehnenden Eigenschaften, ist; sich mit
viel Fleisch und Milch ernahrte, herrschte es tber
die Welt. Die Reiter von Dschingis Khan, welche
unter ihren Satteln Rinder-Dérrfleisch bewahr-
ten und sich damit ernahrten; eilten in Phasen als
sie Kimiz tranken, Johgurt und Kefir verbrauch-
ten, von Eroberung zu Eroberung und die alten
Historiker nannten diese Menschen ‘Laktofakus’
was soviel wie mit Milch Ernahrenden bedeutet.
USA welcher wusste, dass Ernahrung auf gleiche
Weise die intellektuelle Fahigkeit des tlrkischen
Volkes beeinflussen und aufkommen gleicher
Resultate verursachen wiirde; versuchte die Ent-
wicklung des heimatlichen Viehzuchtes zu ver-
hindern und dachte sogar, dass es notwendig sei
dies zu sabotieren und fiihrte diesen Plan durch,
um unser Volk in eine Ordnung zu drengen in
der Ubermaftig Getreide und wenig Fleisch,
Milch, Eier und Fisch konsumiert wird.

Personen die Angst bekamen, dass die hei-
matliche Viehzuchtsich entwickeln wirde, als
das Fleisch und Fisch Institut in Tatigkeit trat,
haben besonders darauf geachtet, dass jemand
unerfahrenes die Zustandigkeit Gbernimmt und
machten der Regierung Empfehlungen um dies
zu sichern. Seit dessen Griindung wurden im Ge-
neral-Verwaltung des Fleisch und Fisch Institutes
Absolventen der Handels-Hochschule, Ingenieu-
re, Rechtsanwalte, Soldaten, Landrate eingestellt
und diese unter der Wirkung vom AID Organi-
sation oder von dieser Organisation gesicherten
Spezialisten beschaftigt.
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Zwischen den Jahren 1950-1960 in den
unser Viehzucht sich zur Entwicklung wendete,
wurden der Turkei zu ganz niedrigen Preisen
Milchpulver ausgehandigt und gefriertes Huhn-
, Puten-, Hammel- und Rindfleisch expendiert,
damit die Huhnhaltung niederschlagt. Die Le-
bensmittel, die die Verwaltungsbeamten der
Fleisch und Fisch Institut zu Preisen unter den
Gestehungskosten in Tirkei, zum Verkauf vor-
legten um die Politiker zufriedenzustellen, ver-
setzte die lokale Produktion in eine schadende
Geschaftlische Lage. Als Personen und Organisa-
tionen, die ins Heimat importierte Melck- und
Schlachttiere auf Anfragen an die Handel- und
Landwirtschafts Ministerium keine positiven Re-
sultate erziehlen kdnnen, tibergaben sie ihre Tie-
re an das Schlachthaus und erdffneten mit dem
Geld die sie dafiir bekamen Otels, Restaurants,
Kneipen fir Turisten oder versuchten ihr Gluck
beim Sport-Toto oder vergleichbaren Gliicksspie-
len.

Nach der Vollendung dieses Sabotage-Aktes
stellte Amerika die Lieferung vom Fleisch und
Milchpulver ein, daraufhin stiegen die Preise von
Fleisch und Milchprodukten (da auf dem Markt
die Tiere zum melken oder schlachten auEerst
vermindert wurden) auf einmal so hoch, dass das
Volk es sich nicht mehr leisten konnte; das Tur-
kische Volk schlug den Weg ein sich anstatt mit
Fleisch und Milch, mit fadem Brot zu ernahren.’

Ein anderes Kapitel von dem Bericht von
1967, der USA’s angewendete Strategie die tiir-
kische Gesellschaft von innen zu vernichten,
enthllt:

ten Worten einen doppelseitigen Nutzen zu er-
ziehlen. Doch die, sich von Jahr zu Jahr entwi-
ckelnde Import sabotierte mit der Zeit die lokale
Weizenproduktion und die Landsmanner fingen
an Konsummittel wie Tabak, Baumwolle und
Zuckerribe zu produzieren, da diese mehr Geld
einbrachten. Als Resultat hiervon sehen wir, dass
gegen 1960 die Menge der importiertem Weizen
eine Million Tonnen Ubersteigt und sich in die
Lage einer dauerhaften Importszustand setzt.
Das, zusammen mit dem Weizen importierte
Reis sabotierte die Reisfeld anlagen, der Meis
dagegen die Meis Produktion und Turkei fiel in
eine, der Amerika bed(irftige Lage.

den Verkauf an andere Lander, durch den frihe-
ren Abkommen verhindert hatte, bildeten sich in
der Tirkei grosse Olivendl Lagerungen und die
Olivendl Preise sanken in erheblichem MakEe.
Doch weil das Volk an Margarine angew6hnt
wurde, fand das Olivendl keine Kaufer mehr.

Weil Olivendl in turkischen Kiichen weni-
ger, Margarinen dagegen mehr verbraucht wur-
den, somit Herz und BlutgefaE Erkrankungen
zunahmen und Erhéhung der Todesfalle verur-
sachten; wurden Personen die, in der USA mit
Leichtigkeit ausgesagte Wahrheit, in der Tirkei
der Offentlichkeit erlauterten und sagten dass
Margarine schadlich fir die Gesundheit ist be-

C) Um unser Olivendl, welcher in der Tirk#roht, verangstigt und verfolgt. Trotz dies wurde

Uberreichlicht produziert wird und im gegensatz
zu Soja-6l noch schmackhafter, heilender und
nahrhafter ist und Oliven Produktion zu sabo-
tieren, wurde nach 1960 in Turkei eine Filiale
der Amerikanischem Soja Gesellschaft gegriindet
und eine Person mit Tirkischem Ursprung und
geschick an die Fihrung gebracht. Die Amerika-
nische Landwirtschafts Attache sagte in einem;
im Zusammenarbeit mit seinen Handelskammer
Zustandigen vorbereiteten Ol Seminar in Izmir;
dass es fir die Sicherung der benétigten Devi-
se folglich der Investitionen und sichern eines
Einkommens hilfreich ware, wenn Tirkei Soja-
6l von Amerika zu glnstigen Preisen und gegen
Tarkische Lira importiert, seine eigene Olivendl
zu teurem Preis in US-Dollar, in Europaische
Lander exportiert und machte ein Angebot. Die
am Seminar teilnehmenden Olivendl Produzierer
nahmen dieses als plausibel erscheinende Ange-
bot mit Freude auf und somit kamen diese naiven

b) Da den USA Emperialisten zufolge er-

winscht wird, dass die tirkische Gesellschaft
kein Fleisch verzehrt, damit seine intellektuelle
Macht nicht ansteigt und seine Gesundheit nicht
in Ordnung ist; sich mit viel Getreide ernahrt
und doch diese Getreide nicht in Ttirkei, sondern
von Amerikas Produktions-Uberschuss gesichert
wird, wurde zur gleichen Zeit der Fleisch Ope-
ration auch ein Getreide-Spiel unternommen.
Unsere Freunde (!) die den niedrigen Stand der
Getreide Produktion, wegen meteorologischen
Bedingungen zwischen 1953- 1954 ausnutzten,
boten uns gilinstige und mit Turkische Lira zu be-
zahlende Getreide an; die damaligen Leiter, die
dies als ein menschlichen und beeindruckenden
geschatzten Angebot wegnahmen, importierten
Getreide. Dieses Getreide, wessen Entgelt in die
Zentral Bank als Tirkisches Lira Uberwiesen wur-
de, eignete sich fir die Finanzierung der Ausga-
ben von Amerika in der Turkei und ermdglichte
das US-Dollar Ersparnis.

Wahrend die damaligen Regierenden mit
dem Weizen, welches sie sehr giinstig und gegen
Turkische Lira kauften, den Bedarf des Volkas
deckten; fuhren sie fort, Weizen zu exportieren
und damit Devise einzubringen und mit schlich-

Menschen, die spater erkennen werden dass sie
reingelegt wurden, zu Vernunft.

Die Zustandigen der USA hielten zwei Jahre
lang was sie versprachen und brachten die Firmen
in Europa, doch besonders in Italien dazu, tir-
kisches Olivendl zu kaufen um eine Gesellschaft
von der Gewohnbheit, jahrhunderte lang verwen-
detem Olivendl abzubringen; dem Sojadl, was ein
fades Ol ist und von diesem produziertem Marga-
rine anzugewdhnen. Letzten endes sind die Prei-
se der Olivendle auf dem Markt gestiegen und
wahrend Olivendl Besitzer sich bereicherten, or-
ganisierten Verbraucher mit geringen Einkiinften
einen stillen Marsch und wurden am Ende dazu
gezwungen von Amerikanischem Ol hergestellte
Margarine die zur Halfte des Olivendl Preises zu
beschaffen ist, zu verbrauchen und sich an dieses
zu gewohnen.

Nachdem sich die Lage der, durch gesang-
liche Werbungen in Radiosendern aufgezwun-
genen und in tirkischen Kiichen eingebrachten
Margarinen verfestigte; fing USA in weiteres
Spiel an um die Preise des Olivendles zu senken
und kaufte nicht mehr unseren Olivendl. Weil
USA, der unsere Olivendle nicht mehr kaufte,

die damalige Regierung angeheizt als USA; mit
der Uberzeugung von der Vollendung seiner
Operation, fiir die Sojadle die er der Tirkei im-
portierte US-Dollar verlangte und pro Tonne So-
jadl 300 Dollar beantragte, fur unsere Olivendle
450 Dollar anbot; und das Soja Abkommen wur-
de fur ungiltig erklart. Obwohl danach wegen
Ol Mangel mittels FFG gegen Dollar Soja- und
Baumwoll6le gekauft wurden, Missgliickten die
Personen, die diese Plane schmiedeten, nicht weil
dennoch die Quelle dieser Ole USA war.

... Weil das Fisch und Fleisch Gesellschaft,
das den Import von Soja, Baumwoll und fes-
ten Olen iibernommen hat von diesem Import
Provision nehmend, dies auf Kosten des Volkes
wie eine Steuer einnimmt; vertuschte er sein
Misserfolg in der Viehzucht und Fischerei und
da die Viehzucht sich nicht entwickelte, musste
das tiirkische Volk sich mit faden Kaloriequellen
wie Brot und Ol zufriedengeben. Diese Angele-
genheit ist der Absicht der Emperialisten entspre-
chend, das Volk mit wenig Fleisch zu versorgen
und doch prahlte der pensionierte General; der
als Generaldirektor beschaftigt war; in diesen
Jahren mit einer unbewussten Handlung, in der
National Versammlung, weil er eine Gesellschaft
mit Verlusten durch das Ol Provision, in eine
Profitable Lage gebracht hat.

Weil im laufe der Zeit und standigen Publi-
kationen begriffen wurde, dass in der Turkei ob-
wohl kein Bedarf besteht, Soja und Wolléle mit
Margarinen importiert und das unausgeglichene
Verbrauch der Margarinen, schlechten Einfluss
Uber die Gesundheit des Volkes hat; wurde die
Forderung der lokalen Quellen und das ausglei-
chen der Ol Defizite mit eigenen Mitteln, somit
das stoppen des Ol Importes vom Fremden, mit
dem Beschluss des Ol Spezial Ausschusses im
zweiten Finf-Jahres-Entwicklungsplan, vorgese-
hen. Jedoch bereitete Amerika, das jahrlich 18
Million Tonnen Sojabohnen produziert und nach
behalten seines kostbaren Tresters, Tirkei fiir das
Verkauf des Soja Oles; der faden Kaloriequelle,
der bei Verarbeitung zu Margarine, eine fir die
Gesundheit des Volkes schadliche Substanz ist



und genauso auch die Baumwoll und festen Ole,
welche sich aus Produktionstiberschiissen bilden;
als eine von Jahr zu Jahr zunehmende Markt vor.
Das die Zustandigen zum Thema Ol gewarnt
und in Ordu eine Soja-Fabrik gegriindet, somit
die lokalen Quellen in Bewegung gesetzt wurden,
verargerte unsere Freunde () und denen die dies
verursachten wurde eine Bestrafung als ange-
bracht empfunden. Jedoch ist; genau wie dass ein
Amerikaner die Amerikanischen Vorteile schitzt,
auch ein Turke sich um seinen eigenen Volk und
die Vorteile seines Landes kiimmert und seine
Gesellschaft warnt; eine natiirliche Handlung.
Es ist bekannt dass die einheimischen Vermittler,
die von dem Import der Soja, Baumwoll und fes-
ten Olen und dessen Verarbeitung zu Margarine
oder Seife, profitieren; das verringern sogar stop-
pen des Soja Importes mindestens genauso wie
Amerikaner tibelnahmen und durch Drohungen
und Beschuldigungen nach tirkischer Art, die
Personen, die diese Champagne steuerten ausser
Gefecht setzen wollen.

d) Das beim Weizen, Ol und Fleisch gespiel-

te Spiel wurde genauso auch beim Reis, Zucker,
Meis und Milchpulver fortgesetzt. Die Verteilung
kostenloser Milchpulver von Care Organisation
an 2 Millionen Kinder im Schulalter, diente zu
emperialistischen Zwecken im Zusammenhang
mit dem gewinnen der jungen Generation fiir
sich und sabotieren des Milchproduktions. Die,
Mittels PX’en, zusammen mit der amerikani-
schen Brauselimonade, in den Markt tbergehen-
de Schmuggel-Nahrungsmittel, Whiskey und
vergleichbare Lebensmittel und Getranke wirk-
ten schlecht auf die Produktions und Verbrauchs-
maoglichkeiten unseres Landes und unser Geld
kam in fremde Hande. Wir kénnten nur mit den
diesjahrigen Brauselimonaden ausgaben, Grund-
schulen in 5000 Dorfern errichten.

Es ist hinsichtlich der Amerikanisierungs-
bewegung aufterst bedeutend, dass diese nicht
nahrhaften und nicht ausreichend kontrollierten
fremden Nahrungen, ein Teil von dem kulturel-
len Ernahrungsverhalten des Volkes werden und
somit den Platz unserer nationalen Nahrungen
einnehmen. Dass das tirkische Volk eine, sich im
Ubermaft mit Brot und Ol ernahrende, kranke
und schwache Gesellschaft wurde, somit Krank-
heiten zunahmen, war giinstig fir die emperialis-
tischen Arznei Fabriken, die in Istanbul Einrich-
tungen griindeten.

[Die Ansichten von Mike Palek in seinem
Artikel Namens Kapitalismus gegen die Wissen-
schaft, zu der Angelegenheit der kapitalistischen
Verstandniss der spharischen Arznei Firmen, sind
folgende:

‘Die Arznei Industrie ist mit der Verweige-
rung vom austeilen der Medikamente an Bedurf-
tige und seinen Uberma&g hohen Preisen be-
kannt. Vor allem der Mangel an Arznei, bei dem

Kampf gegen AIDS Epidemie in Afrika, beweisst
die Untauglichkeit des Kapitalismusses hinsicht-
lich der Medikamentendbergabe an Bedirftige.
Nun was fiir eine Rolle hat das ‘Profit beabsich-
tigen’, bei der Entwicklung neuer Arzneimittel?
Die grossen Arznei Firmen sind auch bei der FE
(Forschung und Entwicklung) Abteilung, nicht
gut registriert.

AIDS Erkrankte kdnnen jedes Jahr fir die,
sie am Leben erhaltende Medikamente zehntau-
sende von Dollar, bezahlen. In 2003 wurde ein
Medikament Namens Fuezon bekannt gemacht
(es gab grosse Einwande zu seinem Preis) und traf
die Patienten mit einer Rechnung von jahrlich 20
tausend Dollar. Franz Humer; der Vorsitzende
von Roche; versuchte den Preis zu verteidigen,
‘Wir brauchen entsprechend den Neuheit brin-
genden Studien, einen Feedback Verhaltnis. Dies
ist eine bahnbrechende Behandlung. Ich kdénnte
mir keine Gesellschaft vorstellen, die nicht will
dass diese Neuheit bringenden Studien fortge-
setzt werden...’

Doch diese Neuheiten bringenden Studi-
en, die Herr Humer erwahnt, sind nur zum Teil
freiwillig. Die Arznei Firmen motiviert nicht der
Mitleids-Gefihl, sondern nur Bargeld. Fir eine
Arznei Firma ist ein AIDS erkrankter Mensch
kein Patient, sondern Kunde. Die Arznei Indust-
rie hat einen finanziellen Antrieb, diese Personen
als Stammkunden zu sichern. Aus diesem Grund
werden sehr wenige Forschungen, fir eine Be-
handlung, gemacht. Die meisten Forschungen
werden von der privaten Sektor gemacht, um
Medikamente zu entwickeln, die der Patient Le-
benslang benutzen muss( 1)

Wir fahren fort:

Das von ausserhalb eingestellte schlechte Er-
nahrungsstil und USA’s emperialistische Hand-
lungen, haben grosse Wirkung uber die Kirze
des durchschnittlichen Lebens, Hohe der Kin-
der-Todesfalle, 2.5%ige Tuberkulose Verhaltniss,
Schwachheit der Arbeiter, Erfolglosigkeit des Bil-
dungs, Gespanntheit der sozialen Lage. Die tir-
kische Gesellschaft, die sowohl hinsichtlich der
Menge als auch der Qualitat dazu verurteilt wur-
de, sich mit schlechten und ungeniigenden Le-
bensmitteln zu ernahren; wurde deswegen dazu
gezwungen seine Arbeiter zu exportieren, zu den,
an Masern und Hungersnot anlehnend entstan-
denen Krankheiten sterbenden Kindern ein Auge
zuzudriicken und fir seinen Aufstieg, auf turisti-
sche Projekte und den Verkaufvon heimatlichen
Grundstiicken zu setzen. Das Petroleum Empe-
rialismus, was die maschinelle Arbeitsleistungs-
quelle des Nahrungs-Emperialismusses ist; war
bei der Verhartung der als Haupt-Mdoglichkeit
des Produktions definierten Kredit und Kapital
Spielen, fiir den Verlust unseres Machtes und
versetzen der Tirkei, in die Lage einer kolonialen

1 (Le Monde Diplomatique Ttrkei, Oktober-2009, S.16).]

Ausbeutung, ausreichend. Tirkei, der eigentlich
eine primitive Stoffquelle ist, war gezwungen den
Verdienst seiner, in fremden Landern arbeitenden
Kinder auszugeben; um sogar primitive Stoffe der
Verbrauch Industrie von emperialistischen Lan-
dern abzukaufen, damit er produzieren kann. Da
Emperialisten von Landern, in die er mit Waffen
eindringten, nicht solch umfassende und fort-
dauernde Vorteile erziehlten; verwendet Neoem-
perialismus heute, anstatt durch Soldaten, durch
fremde Spezialisten und Hilfs-Organisationen
realisierte Ausbeutungsmethoden und schlagt die
Menschen, mit Nahrungsmitteln nieder anstatt
sie mit Waffen zu ermorden.

Weil bewaffnete Konflikte, Krieg doch der
durch Produktions-Uberschiisse verwaltete Kalte
Krieg, Freundesbeziehungen (!) heisst, kam dies
den emperialistischen Absichten noch sensibler
vor und die ausgebeutete Gesellschaft bemerkte
lange Zeit nicht, dass sie ausgebeutet wurde.

Das ausser Gefecht setzen einiger Intellektu-
ellen, die die Tatsachen bemerken und die Ge-
sellschaft warnen wollen; verzégern der Bildung
und im Dunkeln stehen lassen des Mehrheites;
hinhalten mit Kino und Aktualitatszeitschriften;
erstellen sportlicher Kontakte mit Tischfuftball
und Sport-Toto Spielen; ausnutzen des Religions;
ist nutzlich und wirksam fir die Maskierung der
emperialistischen Handlungen, hiermit teilt sich
die Gesellschaft als Ausbeuter der Vorteile und
Verteidiger der Vorteile des Volkes, in zwei Grup-
pen geteilt.

Wenn die Nahrungsemperialismus, welches
ein Teil dieses grossen Projektes ist, mit Schwan-
gerschaftsverhiitungs-Tatigkeiten zusammen-
gebracht wird; wird die rasche Fortpflanzung in
den restlichen Landern verhindert und somit die
Gesellschaften, die fur lange Zeit seinen jungen
Generationen beraubt werden, von alleine in
den Zustand des niederkniehens hingeschleppt.
Wir wissen und sehen, dass unsere nationale
Sicherheit einer echten Gefahr gegentibersteht,
weil heute die Nahrungsemperialismus mit den
Verhitungsstudien zusammengefiihrt und da
Petroleum an sich gerissen wurde. Doch die In-
stitutionen und Personen, die beauftragt wurden
um die nationale Sicherheit zu gewahren, wiirden
bis zu Angriffen im kalssischen Sinne nicht in Be-
wegung kommen, die Tatsachen nicht sehen und
sich verzdgern. Deswegen ist es von Bedeutung,
dass die Dienste betrefflich der im 52. Artikel des
Staatsgrundgesetzes vorgesehenen Nahrung und
Ernahrungen Uber diese Bedeutung hinaus, als
ein Sicherheits Thema behandelt und der Mo-
dernen Wissenschaftsdaten angemessen bearbei-
tet wird. Das wir in Tendenzen mit den sich oft
wechselnden Regierungen und politischen Kon-
flikten, die bewussten Operationen, die unsere
nationale Existenz bedrohten nicht vorgeahnt
und Maftnahmen getroffen haben, ist eine wirk-



lich traurige und falsche Entwicklung.

Die Zustandigen der USA, die die bekann-
ten Bedarf-Stoffe und inzwischen auch Nahrun-
gen welche Hauptbedarf-Stoffe sind, zum Mittel
des Emperialismusses machten; waren dazu ver-
pflichtet in ihren Landern ihre Wahler zu warnen
und zu mitteilen, dass die Ausgaben dem Zweck
gemaE gemacht werden. Diese Erlauterung hier-
her Ubertragend zu berwerten, wirde nitzlich
sein um den Vermittlern, die mit ‘Die die Ame-
rika hassen, sind Komunisten’ Beschuldigungen
aufkommend, ihre Vorteile weiterfiihren wollen.
Dass das Nahrungsemperialismus kein von uns
erfundenesVersuch ist, wurde in einem Erklarung
der bekannten Senator Amerika’s geauEert und
zugestanden dass die durch PL480 den Bedrti-
gen verteilte Lebensmittel, ein wirksames Mittel
des Emperialismusses ist. Auch der erste Koordi-
nator der PL 480 Programme teilt dies genau mit
und setzt diese Handlung herab. Fir die ideelle
Feststellung Ubertragen wir diese Aussagen von
dessen Quellen ebenso hierher.

In der am 12. August 1966 erschienenen
Ausgabe des Time Zeitschriftes, sagte der erste
Koordinator des Nahrungshilfprogrammes ‘Don
Paariberg’ folgendes:

‘Die von idemden Landern als Hilfe zur
Verfigung gestellten Lebensmittel, zerstoren
die landwirtschaftliche Produktion in diesen
Landern und verursachen die Produzierer ent-
mutigende Entwicklungen. Diese brachten die
geholfenen Menschen in die Lage der Opfer
des Emperialismusses.’

Ausbeiter, die beschlossen haben zuriick
gebliebene- besser gesagt zuriick gelassene Ge-
sellschaften, mit faden Kaloriequellen wie &l und
Getreide zu ernahren und die junge Generation
mit Anti-Baby Pillen abzunutzen, denken daran
sich an unmenschliche Mittel zu wenden. Eine
Meldung in der in Amerika verdffentlichten
Zeitschrift namens Natural Food an Charming,
erklart die furchterliche Drohung eines Wis-
senschaftlers Namens Dr. Joseph W. Goldziher.
Goldziher sagt folgendes:

‘Um die Schwangerschaftsverhiitung der Ge-
sellschaften, die nicht die Vorteile der modernen
Kultur besitzen wirksamer zu machen, sollte die
zu diesem Zweck benutzte Sterilisierungsmittel in
die Stadtwasser und Lebensmittel vermischt wer-
den und somit die Sterilisierung grosser Massen
zugesichertwerden.’

Die USA fiihrt in ausgewahlten Landern, die
Innen-Helfer aktivierend Schwangerschaftsver-
hitungs-Projekte durch, um nach PL 480 Stra-
tegie nach die Quellen der zurlickgebliebenen
Lander fiir lange Zeit vollstandig zu beschlagnah-
men und in diese Lander, ohne mit bewaffneten
Starken zu begegnen, einzudringen. Mit der Be-
griindung dass durch Verlangerung des Bevol-

kerungswachstums, die Ersparnisse erhoht und
somit Investitionen beschleunigt werden, wurde
diese Anwendung leider ein Rechtsthema in der
Turkei und das Gesundheitsministerium hangte
sich mehr an die Schwangerschaftsverhitungs-
studienran.’2

Ich biete eine, mit der PL 480 Strategie;
welche die USA Gesellschaften fir die Entkraf-
tung und Zerfall des tirkischen Nationes, in
den Anwendungsbereich brachten; vorbereitete
und seit vierzig Jahren geheimgehaltene Bericht,
dem Verstandnis unserer Nation, ausserdem das
Thema zur Verfolgung der Zeitlaufe der GVO's,
eurer Aufmerksamkeit, an. Ich hoffe dies veran-
lasst unser Erwachen. Das suchen nach Wegen zu
uns zu finden indem wir uns von dem, auf uns
bestreuten toten Erde befreien. Und dies ist nur
durch tberleben auf gesunde weiEe und aufrecht
stehen mdglich.

2 (Ayhan Bilgin, Vakit Zeitung, 23.10.-30.10.2005/ 06.11.-
13.11.2005)



Neden Cengiz ALTINTAS?

Davut TURKSEVER (Aydin-Nazilli Anadolu Ogretmen  Lisesi)(davuttrksever@yahoo.com)

nsanoglu diinyaya geleli beri hep bir seyler

yapmistir. Yaptigi bu isler den bazen mut-

lu olmus, bazen de mutsuz olmustur. Bazi is-

leri zamaninda bitirmis, bazi isleri ise zama-
ninda bitirememistir. Zaman mefhumu her in-
san icin farklilik gosterebilir. Kimi zamanin sikici
gectiginden, kimi de zamanin yetersizliginden soz
eder. Oysaki zamanin genisligi veya darhigi kisiye
gore degisir. insan var, bir is yapar zaman darlig
ceker, insan var birden fazla is yapar yine de bir
bagka ise vakit bulur. iste birden fazla ise zaman
bulabilen insanlardan biri olan Cengiz ALTIN-
TAS Bey ile beraberiz. Birgok isle ugrasan Cen-
giz Bey'in en ilging yani, 4 yil devlette calistik-
tan sonra dzel sektdrde ve siyasi islerde basarili ol-
mus olmasi. Bu da yetmiyor daha yapacak ¢ok is
var diyor. Ve ekliyor: “Gelecek,egitimle sekillenir”

Bu sozlerle roportajimiza basliyoruz:

Soru: Siz, ¢ok yonlu bir kisisiniz. Tabirimi
maruz goriintz lutfen; bir koltukta bir degil uc
karpuz tasiyorsunuz. Egitimcisiniz. Ayni zaman-
da isadami ve politikacisiniz. Oncelikle, izin ve-
rirseniz sizin egitimciliginiz ile baslamak istiyo-
rum.

Neden egitim?

Cevap:Cunkd; yeni ylzyilin degisen sartlari-
na ayak uydurabilmek, dne ¢ikardi§i degerlere sa-
hip cagdas bir toplum olarak yasayabilmek icin,
sadece okur-yazar olmak bile yeter sebep olmak-
tan ¢ikmistir. Zira gegen yiizyilin son ceyregin-
de meydana gelen hizli dedisim sureci, bireyleri
ve toplumlari kontrol edemedikleri yonelimlere
siriiklemekte; béylece giinimiziin ve gelecedin
bilgi toplumu olusmaktadir. Bu olusum kisinin
bir taraftan merkezi konuma gelmesini saglarken,
diger taraftan demokratik sivil toplum 6rgtleri-
nin gliclenmesi, génulli kuruluglarin etkinlesme-
si, dogal cevremize yonelen tehditler sonucu yeni
bir cevre bilincinin gelismesi, 6Grenmeyi 6§ren-
mek, gibi yeni olusum ve kavramlari da berabe-
rinde getirmektedir.

Dolayisiyla 21. ylzyilda egditimin 6nemi

daha da artacaktir. Zira rekabete dayali, yeni diin-
ya dizeninde egitime en fazla yatirim yapan ve
editilmis insan glictiine sahip ulkeler avantaj sagla-
yacaktir. Bdylece egitim, her zaman oldugu gibi,
insan davranislarini degistiren, insanlarin birbir-
leriyle ve toplumla iliskilerini saglayan bir arag
olarak 21. ylizyilda da etkinligini strdtrecektir.

Ulkemizin gelismesinin ve yiikselmesinin
egitim-6gretimle mumkindir diye distintyo-
rum.

Soru: Egitimcilik yénunuz ile kabul
gormeyi neye baglhyorsunuz?

Cevap:Egitimin i¢inden geliyorum. Hem
devlette hem 6zel sektdrde calistim. Hem de egi-
timin her kademsinde; memur, is¢i, patron olarak
calistim ve calisiyorum.

Soru: Ozelden genele dogru bir egitim
genel sorunlarini ve ¢ézim noktasindaki
gorisleriniz nelerdir?

Cevap:

a) Fiziki altyap! ve Donanim sorunu: Bu so-
runun ¢6zimu 6zel okullarin sayisini arttirmak-
tir. Bunun icin gerekli bilgi ve sermaye birikimi
Ulkemizde var

b) Egitim sistemindeki merkeziyetci ve bu-
rokratik yapi: Cozim, egitim sistemimizi merke-
ziyetci ve birokratik yapidan kurtararak, ca§das
toplumlarda oldudu gibi katihmeci bir yontemle;
sorun ureten degil, sorun ¢6zen bir yapiya kavus-
turmaliyiz.

¢) OSS Sinavi ve Universiteye giriste Karsi-
lasilan sorunlar: COziim; Liseler arasinda pozi-
tif, negatif, genel, meslek vs ayrimi yapiimadan
ogrenciler sinava girebilmeli. Orta 6gretim basa-
ri puani herkese esit uygulanmali. Sistem bireysel
degisim ve gelisime acik olmali.

d) Universitelerde ar-ge calismalari arttiril-
mali, geng beyinlerin bu calismalara katilmalari

tesvik edilmeli ve &nleri acilmalidir.

Cagdas egitim; orenci merkezli ve tam 6g-
renmedir. Ogrenmeyi ogretir. Bilimsel ve akilci-
dir.

Soru:isadamligi yéniinize gelmek
istiyorum. Su anda egitimle alakal
olarak is hayatinda ¢ok 6nemli bir yerde
bulunuyorsunuz. Bu noktaya gelinceye
kadarki sireci anlatir misiniz?

Cevap:Devlette 4 yil, 6zel kurumlarda 13 yil
olmak iizere toplam 17 yildir egitimin i¢indeyim.

Simdi egitimle ilgili iki biylk sirketin orta-
§iyim. Kooperatif yoneticili§i de yapiyorum.

Ulkemiz 6zel sektore ok aliskin degil. Bu-
rokratik engeller hat safhada. Tesvik edilmedigi
gibi engelleniyor. Cézim olarak; egitim 0Ozelles-
meli, devlet etkin bir denetleyici olmali.

Soru:is hayatinizdaki bu basariyi nasil
yakaladiniz?

Cevap:Basarl icin ¢ok sey gereklidir ama
bunlarin en 6nemlisi kendine gtivendir. iyi oldu-
gunuza inanmazsaniz basarili olamazsiniz. Basarl-
I olmak istiyorsaniz ise kendinize glivenerek bas-
lamalisiniz ve cesaretinizi destekleyecek bir basa-
ri cizelgesi olusturana kadar glveninizi arttirma-
yiI sirdirmelisiniz. iyi oldugunu bilen kisi daima
iyi isler yapar.

is hayatinda bir isin verebilecedi zengin zevk-
lerden yaralanmanin da bir yolu vardir. isinize sa-
dece is olarak bakmaktan vazgecin ve onu bir spor
olarak gérmeye baslayin. Bu size sunlari kazandi-
rr. 1-isinizden blyik zevk alirsiniz 2-Bagimsiz-
Ik kazanirsiniz 3-is hayatinin rekabetinden bii-
ylk zevk alirsiniz 4- isinizde taninirsiniz,

Bitiin bunlarla beraber; Ozverili galismam-
dan, ekip calismasina 6nem vermemden ve isin
mutfagindan en alttan yukariya dogru gelmem-
den dolayi basarili olduguma inaniyorum.
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Soru: Egitimle ilgili ne gibi projeleriniz
var?

Cevap: Su anki hayalim; &zel ilkokul, Lise ve
Universite agmak.

Soru: Siz, ayni zamanda politikacisiniz.
Neden politikaya girmeyi tercih
ettiniz? Kendinizi Politik olarak nerede
goriyorsunuz?

Cevap: Ulkemin kurtulusu egitimdedir.
Bunu en iyi egitimci anlatir. Biz politikaya gir-
meseydik, egitim camiasinin disindan birileri gi-
rebilirdi. Egitim-6§retim sorunlarini ve ¢dziimle-
rini bilenler isin icinde olsun diye politikaya gir-
dim. Politikaya girmemde ¢evremin de 6nemli bir
baskisi vardi.

Hedeflerimin ilk adindayim. Siyaseti, poli-
tikayi, teskilatgiligi, 63renmeye calisiyorum. isin
icinde, mutfaginda pismeye ¢alisiyorum.

Soru: Genel perspektiften Tirk
politikasinin agmazlarini degerlendirir
misiniz?

Cevap: En biyik agmazimiz; toplumsal kor-
kularimiz. Simdiye kadar hep bu korkularla siya-
set yapilmis. Bu korkular konusulmamis, sorun-
larla yuzlesilmemis. Uzerine gidilmemis, gidilme-
yince de tabu haline gelmis. Simdi de icinden ¢I-
kilmaz bir mesele olmus.

ikinci agmazimiz; Gegmisimizi yok saymak.
Oysaki gecmisimiz oldukga eski, kokli bir gec-
mistir. Kisaca, Nuh Tufani kadar eskidir. Onun
icin midir nedendir, ge¢cmiste olsun giinimiizde
olsun, tlkemizde tufan hig eksik olmuyor.

Uglincti agmazimiz; Se¢im zamaninda halk-
¢l, secimden sonra devlet¢i olunuyor. Bunun da
sebebi herhalde burokrasi.

Soru: Gelecekteki politik hedefleriniz
nelerdir?

Cevap:Mensup oldugum parti veya fikir,
beni nerde gérmek istiyorsa orada bulunmak is-
tiyorum.

Soru: Egitimci, isadam1 ve politik
kimliginizle nasil bir gelecek hayal
ediyorsunuz?

Cevap:Toplumun; siyasal, sosyal ve ekono-
mik ¢agl yakalamasini istiyorum. Etnik sorunlar
olmaksizin, her turlii insan ve dusincenin bir ara-
da yasayabilmesi. Herkesin fikrini soyleyebildigi,
tabusuz, istedi§i goruntide, fikirde ve davranista
olabilen, egitim seviyesi yliksek, kisi basina disen
milli gelirin 50 bin dolar olan bir TURKIYE ha-

yal ediyorum. m

CENGIZ ALTINTAS KiMDIR?

1972 yihinda Denizli ilinin Cal ilgesi-
ne bagll Denizler kasabasinda diinyaya gel-
di.ilkokulu ve ortaokulu Denizler ilkogre-
tim Okulu, lise tahsilini de Denizli Lisesi'nde
tamamladi.Balikesir Universitesi Necatibey
Egitim Fakiiltesi Biyoloji Ogretmenligi boli-
minid bitirdi.Bes yil devlet okullarinda gérev
yaptiktan sonra 6zel sektore gecti. Aydin SBS
Ugur Dershanesi ve Cine Ugur Dershanesi
yénetim kurulu baskanhgini ylrutmektedir.
Ak Parti Aydin teskilati kurucusu ve Ak Par-
ti Aydin il Yaritme Kurulu lyesi segim igleri
bagkanidir.Evli, iki gocuk babasidir.ingilizce
bilmektedir. (altintas-cengiz@ hotmail.com)
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Interview with CENGIZ ALTINTAS

Why Cengiz ALTINTAS?

Davut TURKSEVER(Aydin-Nazilli Anatolian Teacher High School)(davuttrksever@yahoo.com)

uman being has always dealed with
something since its creation. He has
sometimes been satisfied with his
He has
sometimes finished works in time and sometimes

works and sometimes not.

not. Concept of time is different for every one.
Some regard it as boring and some insufficient.
However, time concept is different for everyone.
A man does work and complains about lack of
time, another one does more work and still finds
time for other activities. Now, we are with one of
those men who can find time for both work and
activities, Cengiz ALTINTAS. The most interest-
ing side of Mr. Cengiz is that he has worked for
government department for four years and after
that he has been successful in both private sector
and politics. He says even these are not enough,
there is much to do.

We start our interview with these words :

Sir, you are a man of many parts. You are
working so hard. You are a lecturer. You are not
only a businessman but also politician as well.
First, if you let me ask, | want to start from your
educationalist side.

Question-1: Why education?

Answer: To keep up with changing condi-
tions of this new century and to live as a con-
temporary society, being literate is not enough.
Because the rapid changing process in last quarter
of the past century has drifted the societies to
uncontrollable directions and this forms the cur-
rent and future information base. While this situ-
ation creates a man-centered medium, it brings
new terms such as strengthening democratic civil
organizations, activating volunteer organizations,
creating a new conscious of environment against
threats of our natural environment, and some
new terms and formations such as learning the
learning.

For this reason, education will be more and
more important in the 21¢ century. Because the

more the countries invest on education and have
more educated man power, the more advanta-
geous they will be. So, education by changing hu-
man behaviors and providing them communica-
tion between each other and society will keep its
efficiency as a tool in the 21 century.

I certainly think that it is only possible to
become a developed country by means of educa-
tion.

Question 2- You are accepted as a
lecturer, why do you think it is so?

Answer:l have always been in education
system. | have worked both in private sector and
government. | have worked in every level of edu-
cation, as a clerk, as a worker and as a boss, and
still working in this way.

Question 3- From private to general,
what do think about the solutions of
educational problems?

Answer:

a) Problem of physical substructure and fa-
cilities : Solution for this problem is to increase
the number of private schools. To accomplish
this, we have enough information and wealth.

b) Central and bureaucratic structure in our
education system : Solution : we must get rid of
this central and bureaucratic system of our edu-
cation system and just like in modern countries
we must create participatory medium and must
resolve problems not create problems.

c) Problems in University Entrance Exams :
Solution : Students must have the rights to enter
this exam regardless of their high school depart-
ments. Elementary education points must be ap-
plied equally to all students. System must be open
to individual changes and development.

d) Research and development studies in
universities should be increased, young students
must be encouraged to join these studies.

Contemporary education is student centered
and means learning properly. It teaches learning.
It is scientific and rationalist.

Question 4-: | want to talk about your
businessman side. You are in avery
important position as an educationalist.
Could you please tell us the process till
today?

Answer: | have been in education for seven-
teen years , four in government and thirteen years
in private sector.

I am now a sharer of two big companies re-
lated to education. | am also a cooperative man-
ager.

Our country is not used to private sector.
Bureaucratic obstacles are common. It is not only
supported but also prevented. Solution is that
education must be private and government must
be an efficient controller.

Question 5-: How could you be so
successful in your business life ?

Answer: Success requires many things but
most important thing is self reliance. Ifyou don't
believe that you are good at your job, then you
will fail. If you want to be successful, you must
start from self reliance and you must increase this
till you catch a successful line which can encour-
age your success. A man who knows that he is
successful always does good things. There is a way
to make use of various pleasures that business of-
fers. Give up looking your job just as a job, regard
it as sports. As a result : 1- You will enjoy work.
2- You will gain your independence. 3-You will
enjoy rival ship of business life. 4- You will be-
come known in your business.

Among these, | believe that self scarifying ,
giving importance to team work and learning the
job from tip to toe are the other reasons behind
my success.
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Question 6- What are your projects about
education ?

Answer:My dream is to found a private pri-
mary school, high school and university.

Question 7- You are a politician at the
same time. Why did you prefer to deal
with politics? Where do you see yourself
as a politician ?

Answer:Salvation of my country is bound
to education. An educationalist may explain
it best. If we didn't deal with politics, someone
from education system would do it. I am dealing
with politics to make sure that only someone who
knows the problems of education can solve the
educational problems. | must also admit that my
friends and people around me had great pressure
on my decision to deal with politics.

I am at the beginning of reaching my targets.
I am trying to learn politics and organizations. |
am trying to learn this work in kitchen.

Question 8- Could you evaluate to dead
ends of Turkish politics in general
perspective?

Answer:The biggest dead end is our social
fear. Politics has always been experienced in this
fear until now. This fear hasn't been mentioned
and hasn't been faced. It hasn't been dealt with
and as a result it has been a taboo. And now it has
been a dead end.

Our second dead end ; Ignoring our past.
However, our past is very old and long standing.
Shortly it is as old as Noah’s Flood. | don't know
the reason but since then our country has always
experienced some catastrophes.

Our third dead end : Although everyone be-
comes populist during the elections, they become
statist after the elections. The reason for this is
probably the bureaucracy.

Question 9- What are your political aims
for future?

Answer: Whereever and whenever my party
needs me, | want to be there.

Question 10- What do you dream about
future as a businessman, politician and
educationalist?

Answer :l want society to keep up with
political, social and economical age. To live to-
gether, regardless of ethnic discrimination. | wish
TURKEY would be a country where everyone
can express his ideas freely, where everyone have
his own appearance , ideas and behaviors , where
everyone is highly literate and where average per

capita income is fifty thousand dollars. m

WHO IS CENGIZALTINTAS?

He was born in 1972, in Denizler village
of Cal district of Denizli. He completed his
primary and elementary education in Deni-
zler Primary School and completed his high
school education in Denizli High School.
He graduated from Biology Teaching De-
partment of Necatibey Education Faculty of
Balikesir University. He worked in govern-
ment schools for four years and he started
to work for private sector. He is chairman of
board of directors of Aydin SBS Ugur Educa-
tion Center and Cine U§ur Education Cent-
er. He is founder of Aydin Ak Party organiza-
tion and he is chairman ofelection committee
of Ak Party Implementation Council. He
is married and has two children. He knows
English. (altintas-cengiz@ hotmail.com)
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eit die Menschheit auf der Welt ist,

ging es immer Beschaftigungen nach.

Mit diesen Beschaftigungen die er

nachging wurde er manchmel gliick-
lich, manchmal aber auch ungliicklich. Manches
konnte er rechtzeitig erledigen, anderes dagegen
nicht rechtzeitig vollenden. Der Zeitsinn kann
fur jeden Menschen unterschiedlich sein. Man-
che sprechen davon, dass die Zeit langweilig
vergeht, andere dagegen von der Ungenigenheit
des Zeites. Jedoch kann die Geraumigkeit oder
Knappheit des Zeites, von Person zu Person sich
unterscheiden. Es gibt Menschen fiir die die Zeit
zu knapp wird, wenn sie einer Beschaftigung
nachgehen und es gibt Menschen, die mehreres
auf einmel erledigen kénnen und trotzdem Zeit
fur weitere Aktivitaten haben. Nun, wir sind mit
einem der Menschen die fir mehrere Beschafti-
gungen Zeit haben, Herrn Cengiz ALTINTAS,
zusammen. Das interessante an Herrn Cengiz,
der vielem nachgeht, ist dass er in der privaten
Branche und politischen Tatigkeiten erfolgreich
wurde, nachdem er 4 Jahre im Staat gearbeitet
hatte. Sogar dies reicht nicht aus, er sagt dass
noch vieles zu machen ist.

Mit diesen Worten fangen wir mit unserem
Interwiev an:

Frage: Sie sind eine vielseitige Person.
Missverstehen sie bitte meinen Ausdruck
nicht, doch sie gehen drei Tatigkeiten
zugleich nach. Sie sind Erzieher. Doch
sogleich auch Geschaftsmann und
Politiker. Wenn sie mir gestatten, mdchte
ich zuerst mit ihrer Rolle als Erzieher
anfangen. Warum Erziehung?

Antwort: Denn, um den veranderten Bedin-
gungen des neuen Jahrhunderts sich anzupassen;
als eine moderne Gesellschaft mit hervorgehobe-
nen Werten leben zu kdnnen, ist es nicht mehr
ausreichend nur lesen-schreiben zu kdnnen.

Denn, die hervorgebrachte rasche Anderungs-

Warum Cengiz ALTINTAS?

Davut TURKSEVER
Aydin-Nazilli Anadolu Gymnasium

davuttrksever@yahoo.com

zeitspanne im letzten Viertel der vorherigen
Jahrhundert, schleppt die Individuen und Ge-
sellschaften, in nicht berwachbare Richtungen;
somit entsteht die des Heutige und des Zukunf-
tes belehrte Gesellschaft. Wahrend diese Entste-
hung, auf der einen Seite sichert, dass die Person
in eine zentrale Lage gefiihrt wird, bringt es auf
der anderen Seite auch neue Entstehungen und
Begriffe wie die Starkung der demokratischen
Zivilgesellschafts-Organisationen;  Aktivierung
der freiwilligen Institutionen; Entwicklung einer
neuen Umfelds-Bewusstsein, infolge der an unse-
re natiirliche Umgebung gerichteten Drohungen;
Belehren des Lernens; mit sich zusammen.

Als mittelbare Folge, wird im 21. Jh. die Be-
deutung der Erziehung mehr zunehmen. Denn,
die sich auf Konkurrenz stiitzenden; in der Ord-
nung des neuen Weltes, der Bildung am meisten
investierenden und (ber ausgebildete Menschen-
leistungen verfiigenden Lander werden im Vorteil
sein. Somit wird die Erziehung wie schon seither,
auch im 21. Jh. als ein Mittel, der die menschli-
chen Verhalten verandernd die Beziehungen der
Menschen miteinander und mit der Gesellschaft
ermdglicht, seine Wirkung Ich bin der Ansicht,
dass die Entwicklung und Erhebung unseres Lan-
des, durch Erziehung-Belehrung maglich ist.

Frage: An was fuhren sie die
Anerkennung ihrer padagogischen Seite?

Antwort: Ich komme von der Erziehungs-
branche. Ich habe bei der Staat sowie auch in der
privaten Branche gearbeitet. Und ich arbeitete
und arbeite auch in verschiedenen Etappen der
Erziehung; als Beamter, Arbeitnehmer und Ar-
beitgeber.

Frage: Was sind ihre Ansichten tber die
allgemein Probleme des Erziehungs und
dessen Losungen von persénlichem zu
allgemeinen?

Antwort:

a) Physisches Unterbau und Ausstattungs-
problem: Die Ldsung dieses Problemes liegt in
der Erhdhung des Anzahles der Privatschulen.
Unser Land verfiigt iber den hierfiir benotigten
Wissen und Kapital.

b) Die zentralistische und brokratische
Struktur in der Erziehungssystem: Die Losung
ist; das Erziehungssystem von der zentralistischen
und birokratischen Struktur befreiend, mit einer
teilnehmenden Methode wie in den modernen
Gesellschaften, einer Probleme tberwaltigenden
Struktur zu erlangen.

c) Die gegenubergestandenen Probleme bei
der OSS Priifung und der Eintrag in die Uni-
versitat: Die Ldsung ist; die Schiiler sollten ohne
Differenzierungen wie positiv, negativ, allgemein,
beruflich usw. Zwischen Gymnasien, bei der Pri-
fung teilnehmen koénnen. Die Sekundarausbil-
dungs-Leistungspunkte sollten bei jedem gleich
sein. Das System sollte individuellen Verande-
rungen und Entwicklungen offen sein.

d) Die Forschungs- und Entwicklungsstu-
dien in Universitaten sollten erhdht; die jungen
Verstande zur Teilnahme an diesen Studien ange-
regt und ihre Wege freigemacht werden.

Die moderne Erziehung ist Schilerorien-
tiertes und Ganzheitliches Lernen. Es lehrt das
(sebststandige) lernen. Es ist wissenschaftlich und
rational.

Frage: Ich méchte zu ihrer Seite als
Geschaftsmann kommen. Sie befinden
sich zur Zeit betrefflich der Erziehung,
in einer sehr wichtigen Phase im
Geschaftsleben. Kénnen sie uns die
Zeitspanne bis zu diesem Punkt
schildern?

Antwort: Ich bin seit insgesamt 17 Jahren;
davon 4 Jahre bei der Staat und 13 Jahre im pri-
vatem Sektor, in der Erziehungsbranche.
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Jetzt bin ich Teilhaber zwei, mit Erziehung
zusammengebundenen  Handelsgesellschaften.

Ich leite auch ein kooperativ-Verwaltung.

Unser Land ist nicht vertraut mit der priva-
ten Sektor. Die burokratischen Hindernisse sind
im hochsten Stadium. Sogleich es nicht angeregt
wird, wird es auch verhindert. Als Lésung, sollte
der Staat ein aktiver Kontrolleur sein.

Frage: Wie haben sie diesen Erfolg in
ihrem Berufsleben errreicht?

Antwort: Fir Erfolg ist vieles nétig, doch
das wichtigste davon ist selbstvertrauen. Wenn
sie nicht glauben dass sie gut sind, kénnen sie
nicht erfolgreich werden. Wenn sie erfolgreich
sein wollen, sollten sie damit anfangen an sich
zu glauben und damit fortzufahren bis sie eine,
ihren Mut stutzende Erfolgsliste erstellt haben.
Eine Person die an sich glaubt, macht stets or-
dentliches.

Es gibt auch einen Weg von den vielseitigen
Vergniigungen, welche das berufliche leben dar-
reicht, zu profitieren. Verzichtet darauf, euren
Beruf als nur eine Arbeit zu sehen und fangt an
dies als Sport zu betrachten. Dies verschafft euch
folgendes: 1- lhr werdet grosse Freuen an eurer
Arbeit haben. 2- lhr gewinnt Unabhangigkeit.
3- Die Rivalitat im Berufsleben wird euch gros-
se Freude bereiten. 4- Ihr werdet in eurem Beruf
anerkannt.

Zusammen mit all dem glaube ich, dass ich
erfolgreich bin, weil ich Wert auf Zusammenar-
beit lege und mich von ganz unten aufgearbeitet
habe.

Frage: Was fiir Projekt haben sie im
Zusammenhang mit der Erziehung?

Antwort: Mein jetziger Traum ist es, eine
private Grundschule, Gymnasium und Universi-
tat zu griinden.

Frage: Sie sind gleichzeitig auch
Politiker. Wieso bevorzugten sie in die
Politik einzusteigen? Wo sehen sie sich
selbst im politischen Sinne?

Antwort: Die Befreiung meines Landes liegt
in der Erziehung. Dies kann am besten ein Er-
zieher erklaren. Wenn wir nicht in die Politik
eingestiegen waren, hatten das andere ausserhalb
der Erziehungsgemeinde gemacht. Ich bin in die
Politik eingetreten, damit jemand drin ist, der die
Probleme der Erziehung-Belehrung und dessen
Ldsungen kennt. In meinem einstieg in die Poli-
tik, hatte auch meine Umgebung grossen Druck
ausgetibt.

Ich bin noch im ersten Schritt meiner Ziele.
Ich versuche vieles tber Politik und Organisa-

tionen zu lernen. Ich versuche in der Arbeit, in
dessen Kiiche gekocht zu werden.

Frage: Kénnen sie von einer allgemeinen
Perspektive aus, die schwierigen Lagen
der turkischen Politik bewerten?

Antwort: Die schwierigste Lage sind unsere
gesellschaftlichen Angste. Bis jetzt wurde immer
mit diesen Angsten, Politik gemacht. Es wurde
nicht tber diese Angste gesprochen, nicht mit
den Problemen konfrontiert. Nicht darauf zu-
gegangen, somit daraus ein Tabu gemacht. Und
jetzt ist es eine auswegslose schwierige Angelegen-
heit geworden.

Die zweite schwierige Lage ist es, unsere
Vergangenheit zu ignorieren. Indessen ist unse-
re Vergangenheit eine auEerst alte und auf fester
Grundlage ruhende Vergangenheit. Kurz gesagt,
so als wie das Noah Sintflut. Ob es wohl daran
liegt; egal ob in der Vergangenheit oder in der
Gegenewart, in unserem Land nehmen die Sint-
flute nie ein Ende.

Die dritte schwierige Lage ist; dass wahrend
den Wahlen eine demokratische, nach den Wah-
len aber staatssozialistische Haltung eingenom-
men wird. Der Grund dafir ist wahrscheinlich
die Burokratie.

Frage: Was sind ihre politischen Ziele fur
die Zukunft?

Antwort: Ich werde dort sein, wo mich die
Partei oder Idee zu der ich angehdrend bin, sehen
will.

Frage: Was flr eine Zuckunft ertraumen
sie, in ihren Rollen als Erzieher,
Geschaftsmann und Politiker?

Antwort: Ich will, dass die Gesellschaft; die
politische, die soziale und die dkonomische Peri-
ode erreicht. Ohne ethnische Probleme, jede Art
von Menschen und Verstandnissen zusammen-
leben konnen. Ich Traume von einer Tirkei in
der; alle ihre Meinungen auEern kdénnen; ohne
Tabus,der im gewinschten Bild, Idee oder Ver-
halten sein kann; das Erziehungsstandart hoch
ist; das Jahreseinkommen 50.000 Dollar pro Per-
son ist. m

WER IST CENGIZALTINTAS?

Er kam in 1972, in; an die Cal Gemein-
de des Stadtes Denizli gebundenen Provinzes,
Denizler auf die Welt. Er beendete die Grund
und Sekundarstufe in Denizler Grundschule
und den Gymnasialausbildung in der De-
nizler Lyzeum. Er absolvierte das Programm
Lehramt flr Biologie, an der Necatibey Fa-
kultat fur
Balikesir Universitat. Nach 4 Jahren Berufsta-

Erziehungswissenschaften  der

tigkeit an den Staat gebunden, stieg er ins pri-
vate Sektor um. Er ist Vorsitzender, der Aydin
SBS Ugur Kurse und Gine Ugur Kurse. Er ist
Organisationsgriinder der AK Partei in Aydin
und wiederum auch Provinz Vorstandsmit-
glied, Vorsitzender der Wahlgang in der AK
Partei. Er ist verheiratet und Vater von zwei
Kindern. Er kann Englisch. (altintas-cen-
giz@hotmail.com)
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